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Résumé

A partir de I'ethnographie d'un rite qui engage tkmmes stériles auprés d'une sa
napolitaine dans son ancien appartement transfermén lieu de culte, cet article propu
une réflexion critique sur l'usage anthotogique des notions d'invocation et d'interces:
Ce rite, consistant en une visite guidée de |'dppent et en une priere récitée sur un ¢
miraculeux, permet d'établir une relation complaxec la sainte. Cette relation se cons
progressivenent a partir de discours et d'actions portantresdlement sur les différen
objets mis en scéne dans l'appartement. L'artickrcbe ainsi a déterminer comment
objets “agissent” comme meédiateurs entre ces fenel@ssainte.

Abstract

In this aticle, the author uses his ethnographic study dfeapolitan ritual wherein steri
women engage a local saint to reflect criticallytbe anthropological use of notions sucl
“invocation” and “intercession”. The ritual taketage in the apartment dhe saint, nov
transformed into a sanctuary. It is composed otiidegl tour of the apartment followed
climatic moment in which a prayer is recited on aaculous chair. These performan
determine a complex relationship between the saot the wome seeking her help. Tt
relationship is gradually constructed from discesrand acts in relation to different artef:
on display in the apartment. The author explores ktese artefacts “work” as mediat
between women and the saint.
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Introduction

Il y a au centre de Naples, un petit appartementt@igue jour de nhombreuses femmes s
rendent pour simplement s’asseoir sur une chajs@arce que ces Napolitaines souffren
ne pas étre mere, elles invoquent alors sainteaviarancesca2] pour recevoir du ciel |
miracle d’enfanter. La plupart d’entre elles découvremirga premiere fois ce lieu de cu
particulier B] car le rite ne s'effectue généralement qu'a uneleseaprise. Certaine
reviennent toutefois pour remercier la sainte loesig miracle s’est accompli.

L’observation d’'une demande d’intercession

Mon ethnographie porte sur l'activité rituelle effieée dans I'ancien appartemetit de
Maria Francesca. Dans ce lieu s'observe la cortgtrud’un rite dirigé par une spécialis
une sceur franciscaing][ qui impose aux femmes sans enfant un discourkaste de Mariz
Francesca autour d’un dispositif scénographiquettoé d’'une multitude d’objets. La prie¢
a proprement parler s’effectue donc a la suitetdésuactionsituelles non moins important
qui induisent notamment la construction d’'une retatomplexe avec Maria Francesca. C
autour des paroles et des actes relatifs a cessofpjee mon travail d’interprétation s's
déroulé. Autrement dit, c'est en deca ldevocation que mon analyse du rite débute
propose d’explorer les questions du “comment” etmir quoi” les acteurs entrent en con
avec un saint particulier et réclament ensuiteudane graced] par la priere.

L’ethnologie de ce type de culte nécessite toujaurs dérive ou un détour parce que
saints, tout comme les faits, ne sautrent jamais la ou la croyance veut nous le faiogre.
L’invisible regne mais s’organise également a paréléments concrets. L'univers des sa
est celui de l'intercession, c’est le monde pare#ignce de la médiation tant pour le croy
gue pour I'ethnologuer].

Le rite et ses participantes

Le rite se déroule de la maniere suivaniee épouse stérile et son accompagnatrice (am
parente) entrent dans I'édifice et montent leslessaqui ménent a I'appartement de la sa
(illustration J). Elles y sont recues par la sceur franciscain@ffigie chaque matin. Apres |
présentations, les deux femmes sont conviées igita des lieux, qui débute devant la ste
de MariaFrancesca. La religieuse passe ensuite en rewaimoensemble d’objets qui |
permettent d’évoquer certains moments de la vie dainte. Puis, de retour devant la ste
la femme stérile s’assied sur une chaise, récitepuiere et énonce la ggiqu’elle souhait
obtenir. La sceur lui applique alors sur le ventne velique et un petit tableau. Le rite
termine avec I'achat de quelques souvenirs et parsérie de salutation8]]

Chez sainte Maria Francesca, la demande de graethesgraphiquement observable p:
gue dans lintimité domestique, la priéere et le taoh avec la sainte se adruisen
préalablement par une déambulation semblable avisite de musée qu’orchestre la st
franciscaine ).

La religieuse, en s’intercalant entre les femmeésiss et la sainte, impose a la fois sa pris



charge et le déroulement du rite. Alors que dames lues cas, l'urgence et le déses
conduisent certaines femmes directement vers utite pbase pour prier, sceur Chiara, ¢
maniere d’'une “maitresse de maison” qui voudraitgmger I'attente de ses hétes, leur int
I'ordre de se joindre a un petit “tour du propriégga Ce faisant, elle assume et donne a
son role fondamental dans Bdloration de la demande de grace au travers dédargatiol
scénographique de I'espace. Cette présence aeigeedr Chiara est une aubaine pour tc
monde: elle opére ici un travail d’explicitation qui, ue part, fournit les informatiol
nécessiaes a la construction de la signification des tsbjgar les actrices du rite et, d’'at
part, offre a I'ethnographe le matériel principal €bn analyse des lors que les requérant
la grace restent presque totalement muettes. €acsilest pourtant éloquent réserve e
voix des femmes stériles a la priére et limite esislement leurs paroles a I'adresse d
sainte.

Requérantes d’'une grace, ces femmes sont en réatiidlement privées de paroles par
accompagnatrice qui prend en chargedeésentations et les salutations de rigueur but
a la fin du rite. C’est elle qui a fait connaitréademme stérile I'existence de la sainte e
son lieu de culte. Dans tous les cas, elle estmee [LO]. Parfois, elle a elleréme ét
graciée par sainte Maria Francesca et connaitua Saemciscaine. Les accompagnatrices
donc respectéesap les femmes qui réclament une grace non seulepagoé qu’elles sol
meres et qu’elles sont leurs ainées, mais égalepagoé que nombre d’entre elles ont «
recu une grace. Hormis l'évidente aide affectivgpaafee par I'accompagnatrice et
religieuse, toutes deux aident la requérante a réabseulte. L'une parce gu’elle conn
'existence d’'une sainte auprés de laquelle la fenpaut demander a juste titre sa gr
l'autre parce gqu’elle permet d’effectuer le ritefome il faut”.

Un rite pour devenir méere

Cette configuration hiérarchique des femmes imjgegudans le culte fournit, dans un prer
temps, I'hypothese du caractere vraisemblablemaitibtique de I'activité rituelle. Ceti
remarque resterait anodine si elle ne permettaitpamettre en relation I'apprentissage d’
demande de grace et linitiation au culte des sdirlff avec le statut maternel d
Napolitaines, notamment en ce qui concerne lew mdligieux et protecteur dans la spfr
familiale. Se marier et a plus forte gan fonder un foyer a Naples est une entre
largement plus compliquée et complexe qu’au nortiltdéie. Le mariage, renvoyant a l'ide
d’'indépendance économique et résidentielle, maaghNaples une certaine réussite socidle
est souvent considéré comme la confirmation d’unaneipation personnelldes obligation:
relatives aux festivités requierent souvent plusieannées de préparations et d’éconor
trouver un appartement et s’y installer peu de teayés les noces est un luxe souvard.r
Faire coincider les éléments d’un mariage réudsumewéritable tour de force qui néces
'appui d'un réseau familial étendu pour contrevenix coups du sort. Les difficultés rée
et représentées de cette période qui s'échelonsdialg;ailes a la naissance du pren
enfant sont synonymes pour les jeunes adultes iteipsld’'une forte dépendance social
d’'une grande imprévisibilité.

Nous retrouvons ces deux caractéristiques dansrpris traditionnel des sorts et corgats
récoltépar Ernesto De Martino dans le sud de ['ltalie deaées cinquante. Une tres la
partie de ce corpus concerne la gent féminl2g dans la période pré- et pasiatrimoniale
Il ressort clairement que les femmes sans enfamit esqposées aux sorts sans possed:
guelconque pouvoir pour les conjurer (De MartihB99. Les pratigues mobilisées par
dernieres se limitent a I'évitement et & un typepdetection sociale, tandis que pour



Martino les méres sont devenues détentrices d'unmeagie maternelle »1099 : 53. Si
I'évocation de ce pouvoir semble hative ou du moh&orique, force est de constater qu
régime de protection s’inverse. D’une part, leseaé@teviennent personnellement actives
le processus qui délie les sorts, elles en corgrdides “combines”. D’autre part, les sc
touchent désormais leur enfant et placent ainsmé&e dans le rbéle d’'une protectri
Autrement dit, passer du statut de femme a celméie implique un chgiement radical de
comportements liés a la maitrise des “puissanaesisuelles”.

Si aujourd’hui les croyances aux sorts et au mauesil sont largement étiolées dans le f
urbain de Naples, les travaux ethnologiques de R#iivb semblent toutefoimire écho a |
pratique rituelle féminine qui nous occupe. Se rerchez sainte Maria Francesca plac
requérante dans cette position de protégée dontrike est prise en charge |
'accompagnatrice, puis par la religieuse. En rehan I'exécutiordu rite opére le glisseme
du régime de protection. De la visite de I'appadatra la priére effectuée sur la chaise
Maria Francesca, la requérante, en s’approchalfie giessqu’a lui communiquer directeme
sa demande, substitue la prise en charg@lsopar une protection surnaturelle. Plusi
eléments de scénographie rituelle soulignent cengdraent de statut par la posit
privilégiée que prend la requérante vis-a-vis dediate 13]. De plus, la priere —écitée pa
la femme, la mere et la sceur produit autour de la sainte 'unique communionride, a
savoir celle des actes des trois participan En communiquant ainsi avec elle, la fer
stérile agit finalement a la maniére d'une mered’ene religieuse. Autrement dit, en
liant [14] a Maria Francesca, la requérante marque ici pacii@ a mobiliser un pouvc
surnaturel. A ce titre, I'efficacité du rite estj@@artiellement réalisée puisque sur le pla
la formation religieuse, cette derniére agit dg@me une mere.

Une telle initiation dans le culte des saints tfamse radicalement et durablement
relations des femmes avec l'autre monde. Il neitsfdgs seulement d’obtenir un statut so
décerné par un serviteur tiEglise (baptéme, communion, confirmation, marjag®is de
pouvoir solliciter le ciel a propos d’'une grace togente. Dans le rite qui nous intéresse
il s’agit au travers de cette relation particuliereec le ciel de “former” les futures mere
leur role de protectrices envers leurs enfantsefat, lorsqu’elles reviendront remercier
sainte avec leur nouvea®, elles saisiront l'occasion pour refaire le r@én de place
I'enfant sous la protection de la sainte.

Tout semble se déroulerrome si la jeune épouse devait dans un premier texErimente
le pouvoir de la sainte sur ell@éme, pour se retrouver ensuite dans le rble dimédiaire
nécessaire a la demande de grace. En passant tdu dgafemme a celui de mere,
requérante deent l'intermédiaire nécessaire a la protectiorsde enfant tant que ce derr
ne peut demander de grace a titre individuel jusqu’a sa premiére communion). C’est d
au travers d’'un systeme rituel relatif au culte si@sts que le réle féminie protection et d
formation religieuse des enfants se transmet et lggefemmes passent d’'un statut
protégées a celui de protectrices. En somme, der@lise déja une partie du miracle
donnant a voir et a faire a la requérante ce daiit pou devenir une mere catholigt
L’initiation porte sur I'attachement personnel &wainte, sur 'autexpérimentation de sc
propre pouvoir et sur un savdaie potentiellement renouvelable, nécessaire @rdgectior
du nouveau-né et a son educatidigireuse. Comme dans tout rite d’initiation, l'idtdevien
initiateur et devient alors détenteur d’'une forme mbuvoir social et magique que
expérimentation de I'action rituelle lui octroiq.



Mise en récit, ritualisation et contact

Cette initiation rituelleau statut religieux et cultuel des femmes napoksiest expériment
simultanément & la construction de la connaisseglagive a sainte Maria Francesca. En e
la femme stérile acquiert par le rite une partae feitur statut maternel qu’il fautamtenan
rapprocher d’autres dimensions rituelles.

La connaissance de la vie de Maria Francesca eshteslement transmise par la sc
franciscaine lors de la visite de I'appartementcéne hagiographie n’est vendue ailleurs
dans le sanctuaire Baiccompagnatrice, qui connait pourtant la saisgegarde généraleme
de tout dévoiler a sa protegdd]. Ainsi, la visite de I'appartement qui précédepléere es
également une séquence qui présente la spécifitdtés’articuler sur le mobilier ¢
'appartement plutét que sur un récit lu ou entepdécédemment. Ainsi, la narration ¢
propose lasceur franciscaine a partir d’objets compose unteifdésde vie tout a fait distinc
de celles qui se trouvent dans les hagiographiesitée Maria Francesca, bien qu’un cer
nombre d'événements et de caractéristiques cormbjd. Les objets limitent surtol
I'extension de la narration et le récit fait pastaur circonscrit la vie de la sainteagEkriode
ou elle logea dans I'apparteme8].

Cette cloture narrative constitue toutefoise uiocalisation qui permet aux requérantes
« faire-récit ». Cette notion que Ricoed®86 : 15 place dans linterstice entre le texte
'action n’est pas seulement une maniére dalme compte d’'un récit mis en acte par
visite guidée elle renvoie également au processus de ritualisatomme élémel
fondamental de l'activité rituelle (Belll992 : 220[19]. La visite, en tant que premie
séquence du rite, procure aux requérantes la pidgsde s’introdure dans la vie de la sair
parce gu’elles entrent dans sa maison. Le rédijugoé a la présence des objets domestis
plonge les requérantes dans l'intimité de MarianEeaca et la ritualisation fait de cette vi
une participation a I'histoire dela sainte. Nous tenterons de démontrer plus loie kg
dispositif rituel construit un récit sur lequel leistoires et les corps des requérantes vier
non seulemenge greffermais ausspartagerdes expériences tirées de la vie de sainte |
Franesca. En ce sens, la visite en tant que processugudlisation n’est plus la simg
composition de la biographie de Maria Francesda,dgvient une « mise-en-intrigue 29[
des requérantes dans une histoire a laquellepitisipent.

Enfin, la derniére dimension du rite concerne lt@mpissage de la demande de grace, c’est-a-
dire I'apprentssage de l'acte thérapeutique. En somme, l'analgseette dimension rejoi
ce qui a été dit du caractére initiatique de latdi rituelle tout comme elle est reliée ¢
narration de la vie de la sainte. La grace, coitstret formulée dans le riténstaure un
relation complexe et intime avec la sainte. Catisdn produite par I'enchevétrement
récits et des expériences des requérantes aveaedudaria Francesca opére progressiver
un rapprochement qui culmine au moment de leur miseontact lors de la priére, c'est-a-
dire lors de I'énonciation de la grace. Ce momesttneis en scéne de maniere a ce qt
relation soit percue bien au-dela d’'une commurocaf2l]. La demande d’une grace faite ¢
sainte est une mise en contact si intime qu’ellg p&re des lors comprise comme une fo
de communion ou d’imitation. Autrement dit, la régarte apprend, au travers de
ritualisation, a “domestiquer” la sainteté et afidéliser (.e. devenir fidéle) a sainte Mait
Francesca.

Les cing dimensions du rite résumeées ci-dessu$nitiation, la narration, la participation,
relation et la domestication -sent en réalité inséparables les unes des adussi, analyse



le déroulement du rite oblige a étre attentif nléégence simultanée de ces dimensions.

ce faire, j'ai dégagé plusieurs schenm&g [dans les deux séquences principales du rite
sont la visite guidée et la priere a la sainte. §#¢®mes, mis en évidence ci-dessoust son
fagconnés d'images, d'objets, de corps, de récitel'attes. lls sont a I'ceuvre dans
meédiations qui se jouent dans le rite et ppéfigurentlintercession de la saintals sont ce
gue la requérante doit appréhender pour acquéristsdut d’initiée.

Composition de I'image de la sainte

La visite fonctionne comme une séquence du ritétaaequérante construit, pour repren

les concepts de Peter Brown, laresentia» et la «potentia» de Maria Francescad|. Lors

de ce moment rituel, la sceur franciscaine présesteEmment quatre images de la sai@ [
qui organisent le premier scheme que nous alloosdlah

La sceur débute la visite devant la statue mait{@stele la sainteiflustration 2. A peu de
choses pres, la visite est toujours rythmée de@menmaniere, avec les mémes paroles
méme enchainement :

« Voici la sainte, sainte Maria Francesca, I'unigdaate napolitaine. Et cette sainte a véct
durant trenteruit ans, au XVllle siecle. Il n’y avait pas toutess statues avant. La sai
dormait la (elle indique I'espace situé a gauchadsatue). »

Sceur Chiara fait preuve d’'une extréme précautiosqoie ses paroles distinguent clairen
la sainte d'avec sa représentation, prévenant thgje accusation d’idolatrie voire
fétichisme. La statue est au présent ce que lesadvpnt de la sainte est au passeé.

Plus tard, la sceur présente un autel en fdhistfation 3 qui se trouve pres de la chaise d
sainte et qui fut édifié a sa mort. Un portrait ldesainte s’y trouve, entouré d’'exto
anatomiques. L'esemble remonte au XlXe siécle mais nous trouvonasleégent uni

photographie récente de son tombezt). [Seul le portrait fait I'objet d’'un commentaire :

« Cette peinture représente la sainte avant sa idiépoque, quand elle vivait, il n'y ave
pas d’appareil photo, alors c’était le seul moyeriaire un portrait. »

Dans la deuxieme chambre, les femmesodeent une autre statue figurative. Reéalisé
siécle dernier pour les processions effectuéesdessépidémies de cholérndustration 4,
elle représente sainte Marrancesca agenouillée, un bras sur le coeutrd @ortant devar
elle un crucifix en signe de bénédiction. A sonetuja sceur parle des épidémies e
I'efficacité de cette statu@f] :

«Quand il y avait des épidémies de choléra, on isae#te statue pour lui faire faire le tc
des quartiers espagnols ; elle a fait de nombreyrsegcette statue... beaucoup de perso
ont été sauveées par elle. »

La sceur se dirige ensuite vers la gauche et sacgite foissi devant une vitrine a l'intériel
de laquelle se trouve un buste de Maria Francaédastr@ation 5. Le visage est fait de cire,
le reste, en bois, est recouvert par I'habit fracain. Des colliers de perles sont passés .
cou ou sont enroulés autour de ses mains, queltpgeses eror ornent ses doigts. La so
explique gque cette statue a été faite peu de taynes la mort de la sainte et que son ma
de cire fut modelé directement sur le visage d#efante. Ajoutons que les yeux et les di



furent rajoutés pour lui donner glde réalisme, de méme que furent peints ses levres
sourcils une fois le moulage réalisé. Les colletries bagues sont des wxto offerts par le
fideles.

Les images et le temps

Au travers de ces artefacts, la sceur souligne atauit la dimension temporelle ©
représentations. Chacune d’elles a une place gpéeiflans I'histoire de la sainte et de
sanctuaire. Ces figurations évoquent clairemelig wériodes le temps ou Maria Frances
vivait dans son appartement [le temps “hagiolodidigeiré par le portraitilustration 3], la
période historique du culte szédant a sa mort [qui perpétue sa mémoire et toast
tradition au travers de la statue processionndiust(ation 4], et finalement le temps du ri
[avec la statue maitresshustration 29 qui sert de référence visuelle lors de la priere]

D’emblée, il est précisé que les figurations dsdete n’existaient pas lorsqu’ellevait dans
'appartement. Toutes sont despm@sentations qui remplacent la sainte une foipadise
Cependant, la séquence de la visite semble comstitn lien entre la statue maitress:
d’autres images historiguement plus proches deesistence drrestre. Autrement dit, i
représentations de la sainte articulent trois temigt®riques marqués clairement. llIs reliel
la fois la statue maitresse a la sainte vivante &tmps hagiologique a celui du rite qui es
train de se dérouler. Sur Igsiatre figurations, deux sont cruciales pour irelgette form:
rituelle de continuité entre la sainte vivante atdainte présente. Il s’agit du port
(illustration 3 et du masque de cirélstration § qui se refletent symétriguement sur I
du déces de Maria Francesca qu'il s'agit de com@umpour faire d'elle une défur
néanmoins présente et pour mettre en scene sowipauvaculeux.

Le portrait référe directement a la sainte du tempslle était encore vivante. D’'une certe
maniere, il est son image légitime puisque son meodé&té la sainte elle-méme. Il présente
donc son “vrai” visage en renvoyant au plus prokloe « référent exceptionnel(Giacalone
1996 : 78 qu'est le corps de la sainte et assure en queslopde le relais de sa présentsable

sur terre.

Dans le rite, cette construction de la figure el’éfficacité de Maria Francesca est mise
place par des moyens scénographiques. L'ailltedt(ation § est placé a I'endroit ou la sair
expira. Nous y trouvons le portrait, desvexteo qui I'entourent, et finalement la photo
tombeau. La superposition du passé et du présestcst a la fois dans la forme et dan:
contenu de la représentatinta peinture figure la sainte en vie sur l'autahjque mobilie
consacré a sa mort. De plus, elle est explicitenmégé en relation avec la photographie
tombeau (la peinture est au passé ce que la plapioigrest au présent, selon les diresade |
sceur ellenéme). Tout se passe alors comme si I'image daitgesvivante continuait ¢
correspondre a I'image qui la représente dans isaéde demeure. Les axto qui entourer
'image de la sainte avant sa mort évoquent a renwles lien qui couréntre sa vie terrestre
son existence surnaturelle. lls sont les preuvesbdeefficacité au-dela de sa disparition.

Le masque de cirdllistration § coulé sur le \dage de la défunte renvoie au moment
ouvre la période ou l'efficacité de la sainte sediatise par le rite. Il est la premie
représentation de la sainte aprés sa mort. Miglation avec le portrait, le masque en e:
contrepartie. Tout comme |portrait, il bénéficie d’'une valeur d’authenticifgar se:
conditions de réalisationil est la juste représentation de la sainte pgtce se conforme .
sonimage premieralors encore présente sur terre. Comme consearégegsimulacres la



sainteconserve sa visibilité dans le monde des vivantgraters des époques et perme
reproduction exacte de sa figuration.

La matiére cireuse est paradigmatique a cet égandportance de la cire dans le marqui
spécifiqgue d’'un corps a été par ailleurs analys@aintes reprises en Euro@s]: Carlo
Ginzburg (998 rappelle que des statues de cire étaient coofedes durant les funéraill
des souverains francais et anglais. C’est en effetfoisin-formée que la cirgorend sa forme
et devient objet. Dans le cas qui nous intéregséaicire devient masque, c’estdére objet,
une fois qu’elle a pris les contours du visagealsdinte. Autrement dit, par cette techni
de figuration, la cire se fait objet au contactatups de la sainte et devient en quelque :
son meilleur représentant, au seisle masque “colle” a l'original. Le corps moitd saint
se transforme alors en quelque chose d’'intermégisitué a cheval entre I'objet et le corps
la fois mort et vivant, étre humain et participaitl’essence divine, intercesseur
intermédid@re, le saint dans sa totalité corporelle et gpétie réalise I'inmpossible en
donnant a voir a partir de sa matérialité a la éoigorelle et artefactuelle comme un hyb
en tout point.

Sur le plan historique, tout se passe a la facocedgue remarque Giacalori996 : 74-89
sur un plan synchronique a propos de la multipbcatles images de sainte Rities image:
saintes, bien que reproduites a I'exces, consefgantvdeur parce qu’elles s’inscrivent de
une chaine qui remonte jusqu’au corps de la saiat@etite image de sainte Rita est po
comme un talisman parce qu’elle a été mise en cbatec la statue ou le tombeau. Avan
se retrouver a nouveau devémtstatue maitresse pour effectuer la priere, dagmante a p
contempler la sainte dans une continuité historiqimsi cette statue n’est plus au
détachée du temps hagiologique qu'au début desdideyielle est désormais reliée a t
chaine iflustration § illustration 5 illustration 4 illustration 2 qui remonte jusqu’a Mar
Francesca vivante. L’'objet renvoie donc non pasrgsdlement a un étre reprég&mais ¢
un scheme, qui rend possible la suppression déestimation entre le temps de la sainte
temps hagiologique) et le temps du rite dans I'eéepée de la relation entre la requérant
la sainte. Ce schéme reliant le présent au passé letemps de la vie de la sainte et le tel
rituel — met a I'épreuve la distinction faite entre la wkla mort. En quelque sorte,
démarche rituelle semble ici “nier” la mort de &nde R9]. C'est a propos de cette frontie
gue le rite, en la recouvrant, permet de ménagemdmts de contacts entre la sainte e
acteurs 3Q] : il permet (en reliant les représentations enli@s et les graces aux mirac
survenus dans la vie da $ainte) de construire une proximité de la préselecsainte Mari
Francesca et de son efficacité.

La mise en scéne des corps

La visite de l'appartement de la s&@noffre a la requérante bien plus que la figure
|égitime de Maria Francesca. Le schéme précédemtgbale remarquer une chose importi
dans l'articulation des deux séquencés visite commence par la présentation de laie
maitresse devant laglle se fera la priere pour se poursuivre parplesition d'autre:
figurations. Ces derniéres concourent a la comiposiituelle de la premiére image de
sainte. Dans cette perspective, la visite constitue sorte de détour par lequel le mob
décrit en premier par sceur Chiara est ritualisé¢arets de la présentation d’objets succes
Le rite fragmente et multiplie les évocations danspremier temps, il les condense et
focalise ensuite.

Le scheme que janalyse maintenant met en st®merps de la sainte dans une nouv



perspective. Il construit une liaison entre destsbet des corps, et opere un rapproche
entre le corps de la sainte et celui de la requérad’est entre la présentation des c
premieres images de la sailfi@ statue maitresse et le portrait, situé dapsdeiere salle) ¢
des deux derniéres (la statue processionnaireraa$giue de cire, situé dans la seconde
visitée) que se structure cette nouvelle relatmncqgnjugue des corps et des objetda@ine ¢
voir le pouvoir surnaturel de Maria Francesca. &ieaint, ce scheme, comme dans le ce
précédent, vient informer deux autres éléments Isébilors de la prierela fameuse chais
de la sainte et son prie-Dieillystration 7 situé a coté.

Souffrances...

Au début de la visite, juste apres avoir présemtgtdtue maiesse, sceur Chiara continue
tour d’horizon :

« La sainte dormait a terre, par pénitence, et qudiedvoulait se reposer, elle utilisait ce
chaise dans les dernieres années de sa vie (eliguenla chaise située a gauche d
statue). »

Vient ensuite la présentation du prie-Didlugtration 7. Situé a cété de la chaise, ce mel
est composé d’'un retable, comprenant en son cengecrucifixion flamboyantelLa sceu
précise que la sainte aimait & prier devant cettix et qu'a I'adge de cinquante ans elle re
les stigmates. Dans sa récente hagiographie, Tdimas®igne de I'importance attachée &

meuble 1996 : 20 :

« Je m’agenouillai et priai sur le pridieu de la Sainte, sur lequel se trouve un beagiftcu
Je pensai : Ici Sceur Maria Francesca s’entretamed Jésus Crucifié. Ce lieu est sacre. »

La requérante se trouve dont face d’'un objet par lequel le Seigneur offre &asvante |
privilege de souffrir le martyre. On ne peut alstsmpécher de faire un parallele ave:
chaise située a proximité immeédiatéous deux servent a la priere, et tous deux b=
support dun événement surnaturel. De I'un, la sainte relgst stigmates, tandis que,
l'autre, les femmes stériles “envoient” les demandie grace. Le parallélisme entre ces ol
se dessine un peu plus si I'on considére qu'il¥yeemt chacun a I'idée d’'unetercessior
Que ce soit le pri®ieu ou la chaise, tous deux interviennent (ouragtgent) en faveur c
celles qui prient. En somme, chacune fait face figlare religieuse qu’elle peut invoquer
Maria Francesca prie le Christ parce qu'elle esttsacomme lui la femme prie la sain
parce qu’elle est Napolitaine, comme elle.

En passant dans la seconde chambre de I'appartesoent Chiara s’attarde quelques inst
devant d’anciens ex-votdl(stration § :

« Voici encore d’autres dons de fideles guérisipaainte. »

A coté sont conservés trois sordides instrumentséiéence iflustration § : une discipline
en corde, une ceinture faite d'anneaux crochuoend de croix (une sorte de cilice) et |
spirale de la méme facture en forme de cceur stylig&ocation du corps de la sainte
poursuit avec ces objets. Iciné s’agit plus de la localiser, comme c’est leaas la chais
et le prieDieu. La sceur ne présente pas les instrumentsritepée de la sainte, en revanc
elle commente les objets situés juste en dessausx.dDisciplines ou cannes, cilices
prothéses, tous ces grto suggerent la souffrance, et introduisent nltément dans |



maison le théme de la douleur absent jusqu’ici. Nauwons a faire a I'image d'un col
mutilé et douloureux : les objets des fideles réewba des guérisons, tandjge les objets ¢
la sainte se rapportent a une souffrance volont@rertification). Une fois encore no
remarquons la mise en scéne d’un rapprochememt knsainte et la requérantmutes deu:
souffrent mais pour des raisons différentes. Noegtas parce que la sainte endure les pe
du Christ sur la croix gqu’elle peut intercéder ptes autre® Les hagiographies de Ma
Francesca relatent a plusieurs reprises une tetleeption (notamment Adanii993 : 169.
Le theme de la douleur dans ce cas contribue déanc@nstruction du caractére intermédi
et médiateur de la sainte. La souffrance évoquédepanstruments de pénitence et les ex-
voto mis cbte a cote semble faire de la relatianeela femme et la sainte unemboitemer
de deux étres tout a la fois soudés et discernak8empléni cité dans SevetiQ99 : 238.

L’'image du corps meurtrest reproduite au travers d’autres objets situésuse paro
(illustration 9 de la seconde chambre. La, sceur Chiara présestgahts et s’empresse
préciser qu'ilsservaient a dissimuler les stigmates de la saNdas trouvons eégalement de
chemises tachées de sang. L’hagiographie de Tolin@s96 : 84 place ces vétements ds
la description de la Passion vécue intensémeriasainte.

...et récompenses

Avant de présenter la statue processionnailiastfation 4 et le masque mortuai
(illustration § que jai décrits précédemment, Sceur Chiara faltehdevant une commo
(ilustration 4 sur laquelle reposent les statues de Marie etpboainsi qu’'une caisse vitr
dans laquelle se trouve une statuette en boisedéaht Jésusliustration 10. L'intérieur de
la caisse est entierement recouvert de fleurs diralechages faits de tissu, de métal €
plastique qui rendent I'ouvrage foisonnant et baeod.a satuette est couchée sur le flan,
bras ouverts en direction des spectateurs. Satét®nnée repose sur deux petits cous
brodés, et son corps, a I'exception du visage strdains, est entierement recouvert d’
tunique. Celle-ci, en soie blareghest brodée d’'arabesques en fils d’or. La sossepte i
statuette comme la matérialisation d’'un miraclglaié a la sainte :

« Sainte Maria Francesca avait cette statue de hedi@sus chez elle. Une autre sceur |
avait offerte. Un jour elleui broda avec amour des vétements mais la statié aors le:
bras et les jambes croisés. Lorsqu’il fallut I'Hbgdj la sainte, ne sachant pas que faire, IL
« Mon Enfant, si tu n'écartes pas les bras, je orpi pas t'offrir les habits que jéai
confectionnés. La statue s’exécuta et la sainte pu passer sarage. Vous voyez I'enfa
Jésus a gardé cette position depuis. »

Cette statuette est sans aucun doute le “clouadésite. A la suite de la présentation
corps mutilé de la saintévoqué par ses instruments de pénitence et pdradits tachés (
sang, la requérante se retrouve devant la figurkedtant par excellence, celui des crec
napolitaines. Si la caisse contient une statueostun corps, deux éléments de la mise en
scene permettent cependant de rattacher cet arafacegne du vivant. Premierement
acquiert une caractéristique généralement attrilbuéeétres vivants, a savoir le mouven

ou plus précisément le geste miraculeux. L’autéenéint dérive de 'aangement de la cais

et renforce I'image d’un artefact devenu carpa décoration intérieure reproduit le style ¢
facture de nombreux reliquaires d’Eurofé][ Autrement dit, la statuettdl(stration 10 est
mise en scéne comme une relique, c’est-a-dire coamuerps conserveé et effica@?].

Ce moment de la visite met en scéne la sainte wlamsituation nouvelle. el agit en effet .
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la maniere d’'une mere face a la statuettdle lui parle comme a un enfant et I'habi
Comment la femme stérile ne pourrelite pas relier ce miracle a la grace qu’elle daheaa
plus tard ? Si la sainte a le pouvoir d’animer uefact, pourquoi ne pourragiie pas noi
plus exaucer la requérardci mieux que nulle part ailleurs dans la visiteistoire de cett
derniere se confond avec I'histoire de la sainteusNremarquons pourtant que chaque |

en relation s’articule de maniére particuliere rd@prochement relatif au siege et au prie-
Dieu (llustration 7 s’articulait sur la priére, celui fait entre lesvoto et les instruments «
pénitence donnait & voir I'image d’un corps souffr&nfin, le rapprochement fait ici entre
sainte et la femme stérile s’articule sur la cqroeslance entre un miracle et une grace, c’est-
a-dire entre la maternité “simulée” par la sairttéaematerité désirée par la requérante. |
artefacts présenteés ici forment une chaine contumilieu de la visite, au moment ou
figurations de la sainte laissent place a ses ®lgetavant que de nouvelles représenta
réapparaissent au terme de lausge. Les éléments de cette chaine forment, syniaum
matériel, le scheme relatif a I'expérimentation rd’recoupement entre les artefacts et
corps, et entre les corps entre eux.

Le prie-Dieu {lustration 7 introduit deux thématiques connexes dans le decita visite (I
relation avec le Christ et les souffrances). Lgmsétisation de la sainte devant le cruc
'engage dans un rapport tout a fait traditidnesec le Christ, en ce qui concerne la sair
(Albert, 1997. Pour la premiere fois dans le rite, la sceurigoal en présentant cet élém
du mobilier, les souffrances de la saimesa relation avec le Seigneur, fils de Dieu,
légitime son statut de femme exceptionnelle. Cex deemes introduits devant le piéeu
sous forme de raccourci ou de condensation parelaion de la stigmatisation se déploi
d’'une maniére plusignificative quelques instants plus tard. De maniégtte fois explicite
les souffrances de la sainte sont représentéekepatisciplinesillustration § et les deux
autres instruments de pénitendkugtration §. Ses habits tachés de sang ainsi que ses
portés pour dissimuler les stigmates marquentfaisala répétition déa mortification de s
chair et I'humilité qui en est le principe spiritue

Sur un plan formel, cette partie de la visite s’&igpa décrire des objets sur lesquels la fit
de la sainte est absente. Toutefois, du prie-Dieuv&tements, le corps de N&Francesc
se precise. Il est d'abord évoqué indirectement’parplacement ou elle recut les stigme
puis par les instruments qui lui infligeaient desngs. Il est ensuite suggéré par les tachi
sang que ces sévices ont laissées sur ses véte@entme I'écrit Albert, ¢e corps appara
ainsi, de bien des maniéres, projeté hors denkme, chargé de significations qui ne ces
d’en brouiller les contours. 31992 : 44.

Le Christ partage ses souffrances avec la saintérguvent leurs signes visibles sur
vétements, puis a son tour, la sainte offre austhes habits qu’elle confectionna pour
D’un don mystique offert par un symbole [le crucifiu prie-Dieu {lustration 7] les acteur:
rituels passent a un don tout a fait matériel offeune effigie [la statuettdli@stration 10].
Du corps souffrant de la sainte, ils passent airiation de la statuette, c’estdire a
'emboitement d’'un corps dans sa représentatioa lagorporalisationd’un objet.

Dans la narration rituelle, les souhices de la sainte sont récompensées par I'apimditin
enfant. En réalité, la visite guidée propose uit paradigmatique et exemplaire de I'histc
présente et future de la requérante. L'importarckaanise en scéne de la souffrance, ave
présentation ou la réalisation positive qui en edbdlatissement, est comme l'affirme Ce
Severi, dans une optique comparatiste, un éléntant essentiel :
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«La mise en place de ce temps de la crise est, ldansas étudiés par Giordana Char
commedans bien des situations observées par Andras IEeinpn enjeu majeur de l'ac
rituel thérapeutique. » (SevetiQ99 : 239.

L’identification des souffrances et de la récompgeds & sainte avec celles des femr
stériles relie en effet deux expériences concuesnm d’emblée totalement différent
Pourtant dans le rite, tout se passe comme sipgFaehement introduisait pour la suite |
logique de I'analogie entre le récit rituel et fetires expériences des requérantes.

Tout comme la femme qui désire avoir un enfansaiate voit sa volonté entravée. Comn
alors le récit articule-t-il le miracfe La sainte, comme si elle dédaignait de voir daustte
seulement comme wbjet, se met a lui parler comme a un étre vivaetfaisant, la statuet
accomplit le nécessaire pour exaucer sa voloniélelcite donne a voir les conditions de
réussite, non pas sous une forme explicite mais lgapérimentation d’'une relation
analogique entre I'acte de la sainte et I'acteetitue récit de la visite met en scéne ce qt
requérante fera devant la statue de la sainteyv@irsai demander une grace. Toutefc
prétendre que les acteurs voient, dans la statieesee i(lustration 9, la sainte ellenéme
est une chose toute différente. La croyance n’esitnplement pas en jeu dans le rite. S
Chiara ne fait que mettre en place a pluseniveaux des é€léments qui permettent
requérante de se lier et de s’identifier a MarianEesca plutdt que de provoquer
“guérison”.

Priere, chaise et mimétismes

Une fois la visite faite, sceur Chiara invite lauégnte devant la statue maitregbesfration
2) et la chaise de la saintélustration 7) pour la priere. Dans cette deuxieme séquenc
femme stérile, jusqu’alors spectatrice, agit. Svikite élabore une relation étroite entre
requérante et la sainte, le moment de la pnggeen acteette liaison de plusieurs maniel
En somme, cette deuxieme séquence rituelle comespda réalisation pratique de ce qu
visite a échafaudé, comme si, apres avoir ét@aita requérante pouvait désormais traite
facon adéquate avec sainte Maria Francesca.

La femme stérile s’assied sur la chaise de Marianégsca et son accompagnat
s’agenouille devant le pribieu. Avec la sceur, elles récitent la priere déstia la saintt
« S'il est un fait pour lequel 'observatidgmtérieure est radicalement incompétente, c’est
la priere », écrivait Maus4.968 : 379. Savoir ce qu’elle produit chez le récitant n’pas le
guestion. En revanche, I'analyse du texte récitdielong sur le dispositif rituel.

w

La priere a sainte Maria Francesca

La priere (cf. annexe) se divise en trois partizans la premiéere, la requérante énonce ¢

et en silence la grace qu’elle désire recevoiruiE@sun contrat est énonc@our que saint
Maria Francesca intercéde, les téates se proposent d’honorer la Trinité. La seequattie
consiste justement a faire ce qui vient d’étre Hit.priant la Trinité, elles obligent la saint
réaliser sa partie du contrat. Dans la dernierdgyda sceur invoque cette fois-ci Dieu pour
gu’ll exauce le voeu de la requérante.
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Par sa qualité illocutoire, la priere est perfolirea(Searle 1979 : elle “tire” le ciel sur terr
et oblige la sainte a réagir. En ce sengyrlare articule I'efficacité rituelle dans une a
perspective que celle impliquée lors de la viditers de la premiére séquence, l'effica
réside dans l'incorporation des schémes par lesiexc{Bell, 1997 : 8). La visite est efficac
parce que la sainte est progressivement mobiliségise en relation avec la femme stéi
Avec la priere, la requérante expérimente activeroemui s'est élaboré dans la visite. Ell¢
trouveen contact avec la sainte tant par la parole quéapsituation, étant, comme la sai
auparavant, assise sur sa chaise. Cette situajontée a la performativité de la pri€
transfere ainsi toute I'efficacité du rite versskinte. Autrement dit’efficacité du rite et plu
particulierement celle de la priere provoque oustaiit celle de la sainte.

La proximité et la familiarité avec Maria Francescae fois élaborée lors de la vis
s’actualisent donc dans la plus parfaite commuh@raqle la requérante est assise st
chaise, regarde la statue et récite la priere.sAssila place de la sainte, la requérante I'ir
La relation est si forte que bon nombre de femn@&des ressentent une chaleur produite
la chaise ou éprouvent ensensation de relaxation a son contact. Ici, lguéeante
expérimente le repos ou la suspension de ses aocdfs. Ces commentaires démontrent
jusqu’a quel point I'emboitement des deux corpstsaecompli dans une histoire qui conft
de plus en lpis I'expérience de la sainte avec celle de laé&eante. Exprimer ces sensati
est également une maniére d’affirmer que le riferetionné. Dire que la requérante ¢
avoir recu la grace est une autre chose.

Suite a la priére, la sceur vient se pladevant la requérante. Elle prend alors I'ostel
(illustration 19 qui se trouve sur un socle situé entre le sidédga statue et appose sur
ventre de la femme stérile la relique en accompatgoa geste d’'un Rour l'intercession d
sainte Maria Franceseca Tout se passe comme si la sceur donnait a veinaavelle fois I
mouvement préconisé dans le rite, a savoir la Brisgecene pratique d’'un rapprochememsve
la sainte. Bien que d’ordre métaphorique (en taet partie représentant un tout), le corp
la sainte, alors jusqu’ici mis en évidence au trav@une série de simulacres, intervi
physiquement sur le corps “défectueux” de la fenstéxile. Commepour suggérer ur
“action” de Maria Francesca suite a la priere gual été dédiée, la relique vient au contac
la requérante par I'entremise de sceur Chiara. &nes de la sainte est évoqué par plusi
artefacts lors de la visite, ici, 'ostemscontient non plus une trace (tel que sur léements
ou au travers de la cire du masque mortuaire) roge une partie de son corps d
I'existence dans l'appartement semble avoir ét@ntairement dissimulée auparavad®][
Cette application du corps de la sainte sur caduademme stérile vient ici renforcer la m
en sceéne d’une intercessien acte

L’'apposition d’'un tableau de la Sainte Vierg#usgtration 13 ayant appartenu a Mal
Francesca suit 'administration de la relique etatot le rite. Ce dernier gestaisencore I¢
procédé d’une “rhétorique pratique”. La sceur exqgique la sainte appliquait le tableau ¢
Divine Bergere 34] aux malades gu’elle allait trouver dans les hospide la ville. Comme
relique, le tableau est mis au contact du ventréadequérante. En agissant de la sort
sceur reproduit un geste de Maria Francesca etlaiagistitue ou la remplace. Si auparav
la sceur avait porté le corps de la sainte au codtagentre de la femme stérile, cette faiis-
elle représente ellméme Maria Francesca comme si, pour un instant,ceqms servait
incarner celui de la saintBe la mise en scene d’'une synecdoque (la reliquoels voila fac
a un procedé analogique qui fait de la sceur l&semtante sur terre de la sainte. L'incar|
pour ainsi dire, sceur Chiara rejoue la scéne dainsrex-voto ou, suite a une action geu
Maria Francesca intercéde. Elle marque aussi Ipdeatité qui suit le rite ou la requéral
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n'a plus qu’a attendre que le miracle se realise.

Conclusion

L’ethnographie présentée ici est extrémement localidéee cencerne un rite relatif a I'ur
des nombreuses figures saintes qui peuplent ldn@antnapolitain. Ce rite n’est aussi qu
premiere partie d’'un ensemble plus vaste. Le aldte saints se décliran de nombreus:
activités cultuelles et engage fréquemment sesiigctipres de plusieurs entités différer
Dans le seul culte de sainte Maria Francescatdanitial de demande de grace est suivi
des activités rituelles privées (les neuvainds}p processions et d’autres visites au sanct
ou aupres du tombeau. La conclusion de la démaitcletie présentée ici est effectuée pa
retour lorsque la grace a été recue. Les nouveléges remercient alors la sainte et lui off
I'ex-voto (llustration 13 illustration 14 illustration 15 promis lors de la priere faite sur
chaise. Malgré les limites ethnographiques deait, j'aimerais, pour conclure, en extre
guelques remarques relatives a la sainteté ematilan d’'intercession.

Comme de nombreux auteurs lindiquent, la sainegé un produit culturel soumis
I'élaboration. Les pratiques funéraires relatives aaints que Sallmann restitue et ana
(1994 : 287-33pindiquent clairement que le corps du saint défaittl’objet d’'un ensembl
codifié de pratiques qui le mettent en pieces gtlesforment ainsi en une multitude d’obj
Cette manufacture s’étend bien au-dela du corpsighy : des tegues sont faites a partir d
habits du saint et ses figurations font de la déjgoun ensemble hétéroclite d’artefacts
bois ou de cire. Simultanément, un ensemble deéseptations (retranscrites dans
hagiographies, en perceptions et en goésgy opére la démarche inverse en remarqua
signes codifiés de la vivacité du saint conserve sa chaleur et son teint, son santg
liquide, etc.

Ce faconnement de la sainteté est le marquagaliniti culte au moment ou il s’agit
conservelune présence et de construire un pouvoir. Le sairitansforme en une multitu
d’objets qui d’'une maniére ou d'une autre doivegalément rendre compte sinon d
pouvoir, du moins d’'une animation. En comblant iaimse disparition programmeée, |
praiques funéraires élaborent un dispositif qui seohifisé au travers des siecles. C'est a
et avant tout a partir du traitement du corps fian® en objet ambigu, a la fois inerte
animé, que se construit la position intermédiaivesdint et qu’ildevient un intercesse
intemporel, & cheval entre les vivants et Dieu.

Sainte Maria Francesca n’est rien d’autians le riteque I'ensemble des artefacts qui
trouvent dans son appartemes|[ Par contre, dire d’'une maniére ou d’'une autreltpse
trouve ou réside dans ces objets reviendrait a &erendre sur la nature des médiat
opéees dans le rite et donc sur la maniere dont nausgms appréhender la grace
I'intercession. La limite entre ces deux affirmasoest extrémement perméable et faciler
franchissable si bien qu’il est parfois difficilee davoir de quel cbté nous usosituons
D’aucuns diront que cela importe peu mais pour ar [ dirai que les conséquences e
effets de ces positions antithétiques sont au awatlourdes de sens et influencent I'ana
gu'’il est possible de faire a partir d'une ethngdnia centrée sur des artefacts (images ¢
objets) rituels ou non.

Mon point de vue est le suivanaucun élément sérieux ne peut confirmer la petsgequi

ferait de sainte Maria Francesca un étre “habifan€me le temps du rite, les objets prése
auparavant. En revanche, dire que la sainte niest d’autre que le mobilier rituel c’e
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avancer que les objets sont des intercesseurs’#s gant en ce sens les acteurs
médiations.

Je suis davis gu’il est totalement inutile, d'uoint de vue Bburistique, de penser
meédiation dans le champ rituel comme quelque chjas@ermet de relier le ciel et la ter
Une telle perspective mobilise de plus tout un ede de croyances qui restent avant
pour les acteurs une maniere de dire (a l'efitgue) plus qu'une maniere de faire
d’expérimenter. Nous connaissons aujourd’hui lesers du concept de croyance et de
utilisation dans la production ethnologiq®g]|, il n'est pas utile de les rappeler ici. Nc
pouvons en revanche reconnaitre trois autres typesédiations dans I'activité rituelle de
demande de gréace.

La premiere est une médiation qui openéree les objets comme une sorte d’intertextue
L’exemple le plus significatif est celui des figtioms de la sainte mais cette médiation
eégalement discernable pour la chaise, le pra et la relique. Les objets présentés lors
visite servat a construire ceux qui sont utilisés lors de rigrp. En ce sens, un ensen
d’élements fragmentés (les diverses figurationdldeia Francesca) contribue a constitu
la fois I'objet et l'activité rituelle a laquelld est relié (la statue maitses et la priere
Chaque objet augmenté du commentaire fait par la set ainsi mis en réseau avec les au
et contribue a la scénographie de I'espace et ctemna. Le rite suit une logique qui déb
par la présentation d’objets et aboutit & uneédarpce ritualisée d’'un certain nombre d’el
eux.

La seconde médiation est plus complexe puisquaglkre en plusieurs étapes. Il s'agit d
médiation faite entre des objets, les histoiredvdeia Francesca et celles de la requér:
Dans ce cas dmédiation, I'objet est le support d’'un récit a tasfdeécliné et délimité e
plusieurs occurrences. Le récit du passé de laesasupporté par des objets présen
proximité des acteurs, induit comme nous l'avons &u travers de [larticulation d
sauffrances et des récompenses, la médiation desirkstde vie de la sainte et de la fen
stérile. Les objets qui servent au récit servealadgent de platéerme meédiane ou la sair
et la requérante se retrouvent et se lient métaplament par unexpérience comparable. |
relique, la chaise et le tableau de la Divine Bexgeperent également cette deuxie
médiation au travers d’'une imitation surtout geltud 'intercession, elle aussi médiatic
devient dans cette perspective non plus une ietdion surnaturelle, elle est ici avant tout
co-partaged’expériences similaires dont les objets rituelstdes agents.

La troisieme médiation opére cette fois pour liatibn de la requérante. Les objets, |
présentation, et leur utilisation distte pour la sceur, 'accompagnante et la requé
médiatisent ici le passage dont nous avons faipbthese au début de ce travail. L'objet €
relation avec la requérante sont fondamentaux gant marquer le passage statutaire
pour former lafuture mere a l'usage rituel des saints. C’estravers des gestes relatifs ¢
objets que la requérante passe d’'une passivit@éols visite a une position centrale lors d
priere. D’apprentie, elle passe au statut d’expénitatrice. La connaissee de la sainte,

mise en relation et I'apprentissage de l'usageailigg des objets fait d’elle une future m
qui saura reproduire le rite pour son enfant.

Ainsi, les objets sont des médiateurs et donc désues non pas au sens ou ils soni
paserelles d'un monde a un autre mais bien parcengséedonnant peu a peu a voir
construisent le rite, la sainte et les acteursreknént dit, en se construisant au sens ¢
premiere médiation ils construisent les sujetssguirouvent autour d’eufqu’ils soient réel
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ou substitués).

La grace est finalement cette relation consolids#elgp naissance d’'un enfant qui se cons
déja lors de sa demande entre une entité subsfimrédes objets et ces femmes deve
meres. La grace recue est avimit un phénomene d’attribution qui nécessite laination
d’une entité précise (parmi tous les saints invedaquel a-t-il intercédé ? A quel saint doit-
on offrir son ex-vot®). La relation étroite et émotionnellement forte ge tisse lors de
demande d’intercession est a mon sens le vecteur ciesule sainte Maria Francesca au

ou cette expérience rituelle unique a l'avantage pdevoir contraindre l'aléatoire ¢
I'attribution du miracle.

Enfin, I'exemple de I'ethnographie présentée icui glace l'objet rituel au centre
'analyse, me semble permettre 'économie des qusade croyance et de symbole sans
autant réduire la complexité d’'un phénomeéne ritGels deux concepts et leur utilisation ¢
en effet tres discutables et souvebscurs ou ambigus. Je pense qu’une anthropobe
I'objet et de I'iconographie permet peétire a la fois de dépasser ces débats et de prape
nouvelles perspectives ethnologiques. Un tel progra nécessite toutefois une atten
particuliere fae a de nombreuses difficultés tant méthodologiaqneépistémologiques
théoriques relatives a la place, au role, a I'efloe, aux représentations et aux limites
certains types d’artefacts ont dans les phénoméoesaux et dans leurs restitutions
ethnographiques[f].

Notes A

[1] Cet article repose sur un terrain de neuf moNaples pour mon mémoire de licer
dirigé par A.-M. Losonczy et T. Wendling (Bozzi@Q032).

[2] Sainte Maria Francesca meurt dans cet appartel@ménbctobre 1791, elle est canoni
par le Pape Pie IX, le 29 juin 1867.

[3] Il n'est toutefois pas unique en son genre. flpEssible, entre autres, de visiter plusit
« maisons » de saints dans la région de Naplesmmoént le cabinet du saimtédecir
Giuseppe Moscati dans I'église de Gesu Nuovo adsaglla maison natale de saint Pa
Pio a Pietrelcina. Par ailleurs, beaucoup de saireBiproposent aux pelerins des visite
grottes dans lesquelles tel ou tel saint se setaié.

[4] Le sanctuaire se trouve a Vico Tre Re a Toledmsde quartier San Ferdinando qui &
d’autres constituent la zone nommée populairemeqntagtiers espagnoisen raison de sc
affectation aux garnisons du Vice Régne a partixde siecle.

[5] L'appartement de sainte Maria Francesca est d@rigté d’'une congrégation de sce
franciscaines, ke Figlie di S. Maria Francesca, fondée en 1884 (Rosdi991 : 500-50p
Les sceurs habitent le méme immeuble, au desstapparttement. Elles participent a la
de la paroisse et ont une petite chapelle danglieogiles font dire la messe tous les matins.

[6] Sans entrer dans les détails théologiques, laegest «uin don spécial concernant
salut » (Dictionnaire de théologique catholique 39973 : col. 1554:678). Dans le chan
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du culte des saints, la grace est une guérisorcadase provoqueée par l'intercession, au
de Dieu, du saint invoqué.

[7] Cete médiation est nécessaire pour I'ethnologue diaytbus qu’il doit comprendre
décalage entre I'expression des croyanceslés discours concernant un saint ou un mir:
et les pratiques des acteurs.

[8] Pour une analyse détaillée des transactionssesalatations, voir Bozzin2002 : 99-104

[9] J'utilise le terme de requérante a défaut d’auttéfinitions meilleures. La femme sté
n'est pas encore dévote ou pelerin.

[10] Il est extrémement rare que I'accompagnatriceé lsomere de la requérante. Il se p
par contre, que ce soit une voisine ou une par@atdge, cousine) consanguine ou
alliance.

[11] La demande de grace est pour ainsi dire le prepas qui engagera par la suite
requérante a de nombreux autres rites et actiMdgsau sanctuairerite de remerciement
don d’ex-voto, pélerinage, messes privéesuyvames, pProcessions mais aussi a
ponctuelles et services rendus aux sceurs.

[12] Voir par exemple les crises de tarentisme danterre du remord$1966 ou I'ensemble
des sorts et des conjurations restituées Hals du sud et magi€l999.

[13] Voir plus loin le chapitre intitulé : Priere, dea et mimétismes.

[14] le lien qui unit la femme stérilet la sainte est explicite dans la priere etgait ailleurs
I'objet d’un contrat qui précise la nature du cention offert pour une grace recue (ex-voto).

[15] Pour cette interprétation des rites d'initiatige, me référe a ZempléeniL99]) et a
HousemanX993.

[16] C’est du moins comme cela que les femmes quésdant au sanctuaire m’ont prése
leur ignorance.

[17] Les principales hagiographies sont I'ceuvre dendigda993et de Laviosal864
[18] Cette période correspond aux trente-huit dersiareées de sa vie, entre 1754 et 1792.

[19] « La ritualisation apparait fondamentalement commenogen d’agir dont la finalité e
de rendre perceptible la nature distincte de cere'faet le caractére particulier d
associations qu’il engendre ». Par ailleurs, kplusieurs traits apparasnt communs a
ritualisation: les stratégies de différenciation qui s’exerc&rtavers la formalisation et
périodicité, la centralité du corps, I'orchestratides schemes par lesquels le corps défir
environnement et est défini en retour pay la maitrise rituelle, et la négociation du goix
pour définir et s’approprier I'ordre hégémoniquéBell, 1992 : 220 ma traduction).

[20] « La mise-enntrigue consiste principalement dans la séleatibdans I'arrangement d
événements et des actions racontés, qui font ebla une histoire « compléete et entiere
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ayant commencement, milieu et fin » (Ricodl986 : 16.
[21] Voir plus loin le chapitre intitulé : Priere, dea et mimeétismes.

[22] Ce concept est utilisé ici selon I'acception deuBlieu: Il est un principe ou une rég
«[...] immanent a la pratique, qu’il faut dire ihgite plutdt qu’inconscient, pour signifie
tout simplement qu’il se trouve a I'état pratiquend la pratique des agents et non dans

conscience. »2000 : 250.

[23] D’apres Brown, la présence du saint garantit aoré a la fois proche et distinct
fidele. Autrement dit, les restes du saint suretéses reliques et son tombeau) fonction
comme des marqueurs sensibles d’'une possible mobilisadi@nson pouvoir surnatul

(Brown, 1984 : chap. p

[24] La présentation de ces images est entrecoupéendmentaires relatifs & d’autres objets.

[29] J’'entends par « statue maitresse » la statueipaile du rie devant laquelle les femnr
stériles prient sainte Maria Francesca.

[26] Le tombeau se trouve dans I'église de I'anciemvent deS. Lucia al Monte

[27] On peut lire une étiquette déposée sur la statuen 1884 cette statue fut portée
procession a lI'occasion du choléra survenu a Naples

[28] Pour le Portugal et I'ltalie voir Charut¥992

[29 Cette caractéristique du rite se retrouve égartnuans des pratiques qui suiv
directement la “mort” d’'un saint. En effet, a ce mment, sa dépouille donne a voir
miracles qui attestent d’une vitalité préservée@sur continue deattre, le sang coule encc
dans ses veines, etc.) (Sallmab®94 : 287s3.

[30] Je reprend eta modifiant la thése de Babadzan a propos deéfmition des objet
rituels to’o en Polynésie (Babadz4d98)).

[31] Nous trouvons de trés beaux exemples dans léogat de I'expositiorfiLa mort n’en
saura rien” : Reliques d’Europe et d’'Oceéarfiee Fur,1999.

[32] A cet égard, sceur Chiara montre encore une dedllgsude la statuette qui ¢
légerement dépolie. Elle précise que I'ceil estlleyarce qu'il a recu la cataracte d
fidéle, le libérant ainsi de sa maladie.

[33] En effet, la relique n’est pas présentée lortadasite.

[34] Un avatar espagnol de la Sainte Vierge, probabtgndiffusé a Naples durant le v
Régne par les Alcantarins.

[35] Je ne veux pas dire ique la sainte ne peut en aucun cas étre reprégaatdées acteu
comme une entité surnaturelle.
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[36] Voir par exemple Pouillonl9@93 et Lenclud {994.

[37] Mes premieres réflexions a ce sujet se trouvansdozzini2003
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