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Résumé

Cet article, qui se fonde sur une enquéte ethnbgrap menée aupres d'une commun
chrétienne de type traditionaliste, propose uneagbe formelle et non interprétative d't
messe tridentine. En effet, a partir de trois didions simples, leparoles, les gestes et
déplacements qui constituent ce rituel compliguiggutierement en latin, y sont considé
comme des unités qui ne font pas sens a prioriuttng se laissent pas structL
objectivement, mais qui s'organisent et interagissetre eux, notamment en se marquan
débuts et des fins qui les distinguent et les amamdnt ; chaque messe tridentine particu
apparait alors comme une composition toujoursaan tte se faire, suivant des regles préc
qui préoccupent davantage les fidéles que les éekas significations du rituel.

Abstract

This article, which is based on an ethnographivesuicarried out at a traditionalist type
Christian community, offers a formal namerpretative approach to a Tridentine m
Indeed, starting from three simple distinctions, twerds, gestures and moveme
constituting this complicated ritual, said entirghyLatin, are regarded there as units whi
priori do not have meaning and which do not pemhibbjective structuringbut which are
organized and interact between themselves, esfyesiamarking the beginnings and er
which distinguish them and coordinate them ; eatiqular Tridentine mass then appear
a composition always being constructed, followingegse ules which preoccupy tt
participants more than the possible significandegleritual.
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Introduction

Cet article se fonde sur une enquéte ethnograplijgag’ai menée entre juillet et décem
2005 auprés d'une communauté chrétienne de Suss@nde pratiquant lamesse tridentine
Par intérét personnel, mais aussi parce qu’il rmb&st que cette communauté s’y pré
particulierement bien, j'ai choisi d’approcher d¢iel compliqué, dit entierement en lal
d'un point de vue que jappelle formel et non iptétatif. J'ai en effet défini la mes
tridentine comme une simp$elite de paroles et d’actes codifiégie j'ai tenté de rendre de
sa réalité technique et pratique, telle qu’ellepsésente a I'observateparticipant sur |
terrain. Cette tache n’a@tapas aussi simple qu’on pourrait le croire, jaipas intégré dat
mes analyses les dimensions historiques, socialegigpu encore théologiques de ¢
communauté et de ce rituel. Je ne pense pas,edia]lqu’elles m’auraient été d’'une gra
utilité pour rendre compte de mon terrain.

Quoi qu'il en soit, cette approche particulierel@enesse tridentine m’a amené a dévelo
trois idées simples, sur lesquelles se fonderitdés parties de mon article :

» 1. Il faut distinguer le rituel des discours surriteiel. Les pratiquants d’un rituel parle
rarement de cette activité. Quand ils le font, ic@da demande de I'observateur, et
produigent alors des discours de type interprétatif. Lies ouvent, ces discours ne por
plus sur le rituel en tant que suite de parolaBagttes, et il ne faut donc pas leur attribuer
trop grande importance.

» 2. |l faut distinguer le rituel des multiples mamei® selon lesquelles il est possible d
structurer. Un type de discours sur le rituel tésandu, et que produisent non seulemer
pratiquants mais aussi les observateurs, consiste aisegées paroles et les actes du ritue
parties. Les structures qui en résultent sontraiketss, car non seulement il est possible d
multiplier a l'infini, et de plus elles sont toujsuorientés vers un obijectif qui tradt
certaines valeurs.

» 3. Il faut distinguer le rituel des éléments quiclemposent. Le rituel n'est pas un t
homogene ;liest composé d’éléments hétéroclites souvencddd a comprendre et a met
en rapport. Les éléments langagiers et gestuelsequonstituent doivent étre approchés
eux-mémes puis dans leur succession. Si I'on ren@ux discours sur le rituet @ se:
hypothétiques structures, il est possible de recdnepte objectivement du rituel.

Ces trois distinctions me semblent raisonnableselb@as permettent de se concentrer st
gue les acteurs sociaux font plutét que sur cdsqdisent sur ce dils font. Comme nou
allons le voir, d'ailleurs, les membres de la comauté étudiée ne se préoccupent gueé
moins qu’on ne le leur demande, d’expliquer ledlitgu’ils pratiquent. Quand ils en parle
c’est pour spécifier comment il doit se faitenen pourquoi il se fait, et cette prépondére
de la forme sur le contenu ressortira tout au dagotre analyse (illustrations 1, 2).
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(photographie numérique)

Le prétre vousoie les adolescent:

Rituel et discours sur le rituel

Aussi étonnant que cela puisse paraitre, il edbphare que ceux qui pratiquent un rit
parlentde cette activité. Quand ils le font, c’est gélament a la demande d’'un novice
d’'une personne extérieure au rituel. D’autre pag,discours qui en résultent se produi
toujours a part le rituel (avant ou aprés son &ff#on et dans nu autre lieu), et |l
constituent souvent des interprétations (partagéeses autres pratiquants ou personnel
Le rituel, au sens ou je I'ai défini, a savoir uswte de paroles et d’actes codifiés, doit ¢
étre clairement distingué des discours sur cedgsaeb ces actes.

Voici quelques exemples de discours sur le ritmebmintés a mon terrain, et qui illustr
bien ces remarques générales tout en introduisseltjges particularités de la commune
étudiée :

» 1. Un prétre :

« Qu’en sais-j® C’est comme c¢a... et tout remettre en cause sanpcans cesse (
guestions est typique de I'esprit moderne. Et ails, Monsieur, vous savez treen que
ces nombres sont bibliques '3}

» 2. Une fidele :

«Vous me posez une colle... ¢a fait un temps qu@&gepas potassé mon Boulanger

catéchisme dont 'auteur, un abbé, porte ce rair]vous le dirai dimanche si vous vene
la Sainte messe. Vraiment désolée. »



[J.-L. J.] «Je ne me rappelle pas que Boulanger traite speeifignt de ce point. Mais sel
vous, a quel moment ? »

« Ce n’est pas le probléme... vous rendez-vous tmgue je pourrais vous dire une bétise ? »
» 3. Une autre fidele :

« L’autre jour, quand le prétre a dit 'Ecce Agridsi [2], j'ai vu un ange flotter aglessus d
sanctuaire et qui me disait'Votre G. [prénom de son époux décédé] va bieil gbus
regarde !” ».

» 4. Un autre prétre :

« Chez les protestants, I'autel n’est qu’'une vulgtatde a manger. Chez eux, ¢ca peut en
aller... mais chez nous, il faut la consécrationndévéque. Sinon il n'y a plus de Prése
réelle [du Christ] a la messe. »

Ces quatre discours sur le rituel ont été prodaitha demande, et ont été tenus dar
narthex apres l'effectuation proprement dite deésse tridentine, c’estdire a part le ritue
lls constituent également des commentairaspguvent étre interprétatifs, car ils ne renc
plus le rituel comme il est pratiqué, c’estide comme une suite de paroles et d'a
codifiés, mais organisent, justifient et expliguees paroles et ces actes. Nous pour
simplifier en disant qued’une part, les membres de la communauté étudides produisel
pas d’eux-mémes et que, d’autre part, les tenttieréponses gu'ils constituent vahis
loin que I'objet mis en question par I'observateuragos le rituel tel que je I'ai défini.

Les deux premiers exemples rendent bien comptaitiyde des pratiquants différents
prétre et une fidéle) du rituel étudié ne se qoasent pas forcément sur cette activité
moins qu’on ne le leur demande, ce qui fut effextient le cas dansd exemples rapporte
ils ne se préoccupent pas de savoir pourquoi lpapiuides missels gu'ils utilisent structur
la messe tridentine en dix parties principalesa gquel moment le vin se transforme esanc
du Christ ». Mis a part ce relatif dérét, on notera également le recours a des ré&is
communes, ainsi que le caractere normatif de déserces. Pour m’expliquer le découp
de la messe tridentine en dix parties (citationleprétre rapporte ce nombre a une cert
signification qu’il a acquis dans les écrits bibkg, c’est-aire a une référence livresq
commune la fidéle, au contraire, ne peut pas me renseigree elle a oublié ce qu'il e
convenu de dire au sujet de la transformation dwewi « sang du Christ » (citation 2), c’est-a-
dire une référence catéchétigue commune. De phkispdsitionnement de mes de
interlocuteurs par rapport a ces références traawialeur normative de ces derniéres. D’
part, questionner le rituel semble constituer quelghose dsuspecpour les pratiquants. |
prétre me signifie clairement qu’il est malvenulgieposer ce genre de questions, auxqu
je devrais d'ailleurs pouvoir répondre par mogme si j'étais de “bonne foi”. D’autre part,
prononcer sur le rituel ne semliddradmettre aucune marge d’erreur ou d’interpict:
personnelle. Si la fidéle ne prend pas le risquendaépondre, ce n’est sans doute pas |
gu’elle n’a aucune opinion sur le sujet, mais gip@rce qu’elle se méfie de cette opinion.

Considérongnaintenant nos deux autres exemples. J'ai dit Iphug que les discours sur
rituel se produisaient comme a part de cette &étiRar cette expression un peu floue
n'entendais pas, seulement, qu’ils se tiennent tagaapres le rituel, ou danssdendroits
différents de ceux ou I'on pratique le rituel. Gans discours sur la messe tridentine, en ¢



semblent aller plus loin que ce rituel en tant suige de paroles et d’actes codifiés, et peu
méme, du point de vue de I'observateur-paréint, s’en détacher completement. lls ne
pas gu’interpréter les éléments qui constituemitlel, mais ils y ajoutent aussi de nouve
éléments. Cette particularité de certains disceurde rituel ne va pas de soi, etilyad
lieu de les ditinguer de ceux qui s’exercent sur des élémentadis de la messe tridentil
C’est par exemple un fait que la plupart des mispebposent une structure de la m¢
tridentine en parties distinctes, et que les fislgke référent a cette structurattau long de |
cérémonie. C’est également un fait que, & un momenté du rituel, le prétre présente
hostie et un calice en tant que « corps » et «sahgChrist. Mais il est moins évident, |
contre, de lier 'Ecce Agnus Dei a I'apparition d’'ange messager (citation 3), ou d’attrik
a l'utilisation d’une table spéciale la « Présergale» du Christ a la cérémonie (citation
deux choses dont le rituel ne parle pas, mais qonént lieu a des discours sur ses e
SUpposes.

Il ne s’ayit pas, cependant, de nier I'importance de cesodis sur le rituel. La notion «
« Présence réelle », par exemple, est un conceptatelans la communauté étudjée lui
permet notamment de se distinguer d’autres comntésaet d’autres cultes chiens.
Renoncer a les prendre en compte, au fond, nentegi€a reconnaitre qu’ils ne sont |
€gaux au rituel tel que je I'ai défini, a savoireusuite de paroles et d’actes codifiés. C
d’ailleurs une distinction que les pratiquants ksaknt euxmémes, puisque le plus souve
ils ne parlent pas de I'effectuation de la messkemtine si on ne les questionne pas a ce ¢
Mais il nous faut maintenant examiner de plus pmestype particulier de discours sur
rituel, celui qui consiste a ordonner en partisséiéments disparates qu’il contient.

Rituel et structurations du rituel

La premiére distinction, celle gqu’il y a lieu daraentre le rituel teque je I'ai défini et le
discours sur ce rituel, m’a amené a en établir deaxiéme il y aurait, d’'une part, de
discours qui se basent sur des éléments du rititations 1 et 2) et, de l'autre, des discc
qui ajoutent au rituel de nouveaux élénseftitations 3 et 4). Mais si la plupart des digs
qui relevent de la deuxieme catégorie se laissaraaat distinguer du rituel en tant que s
de paroles et d’actes, on ne peut pas en dire tadéanertains discours qui reléevent de
premiere. Nas avons vu, par exemple, que les discours quageortent a la structure de
messe tridentine semblent é&tre liés étroitementtael au sens ou nous I'avons défini. lls
distinguent en effet des autres discours par lguension pratique, et ceau détriment d
linterprétation. Les discours relatifs a la sturet du rituel, particulierement, sembl
organiser l'effectuation de la messe tridentinetgillgue d’en tenter I'explication. Si
plupart des missels, ainsi, découpent en partissdé@ments qui composent une me
tridentine, ils n'attribuent aucun sens a la sticetqui en résulte. D’autre part, les officia
et les fideles se servent concretement de cetbetgte, et ceci pendant I'effectuation
chaque messe tridentine. C'est se référant aux parties que définit leur migséls saven
ou ils en sont dans le rituel, c’esdie a quel moment il faut faire et a quel moméraut
dire quoi. Sur le plan formel, aussi, les discausla structure semblent se confondre dgec
rituel proprement dit. Les titres de chaque parter, exemple, correspondent souvent i
mot qui est prononcé pendant la messe a I'intédeun partie en question (c’est le cas, €
autres, de I'Introit, du Kyrie et du Gloria) ; epur se rérer a telle ou telle partie du ritu
les fideles utilisent souvent les premiers motslg@omposent (comme dans la citation 3).

Faudraitd, des lors, renoncer a distinguer trop nettementituel tel que je I'ai défini d
certains discours qui semblent se fonder directénsen lui? Je ne le pense pas. |



possibilités qu’il y a de structurer une messeetrtthe (et tout rituel), en effet, sc
nombreuses et les structures qui en résultent, loin de fpiaetie du rituel, traduisent d
options qui ont été prises par leurs autetes ne constituent au fond que des structurs
Pour illustrer cela, jai choisi d'’en examiner dewbe plus pres. L'une reléve de
communauté étudiée, et l'autre de I'observateutippant. Je tire la premiem@u missel qu
jai utilisé sur le terrain, et qui est largeme@pandue parmi les fidele3][:

» Antienne

» Introit. Kyrie. Gloria
» Oraisons

» Epitre. Graduel. Pros
» Evangile

» Offertoire

» Préface

» Canon

» Aprés la communio
» Dernier Evangile

Cette structuration de la messe tridentine, quaed méme le nombre de parties qu’
contient renverrait & un symbole biblique (citatibp ne va pas de soi. On pourrait
demander pourquoi, d’abord, I'Introit, le KyrieletGloria sont regroupés sous un seul p
Il s’agit en effet de trois unités nettement distis: la premiére est une partie mob
souvent empruntée aux Psaumes et lue par le piétieconde, une partie fix][ consiste
en une interlocution de formules liturgiques emgr@rétre et les fidelesla troisieme est ur
sorte d’hymne de louange récité par tous. Ni lergéittéraire, donc, ni I'organisation
rituel (qui prononce quoi) ne permettent de lepragher; et pourtant elles sont présent
comme formant une certaine unité par mes informmateu

L’Epitre, le Graduel et I'Evangile constituent touau contraire, des parties mob
empruntées a la Bible et lues exclusivement pard&e sur mon terrairb]. Rien ne justifie
donc qu'on les arrange en deux parties distincdese n’'est pour indiquer la plus grar
importance relative de I'Evangil pendant la lecture duquel, d’ailleurs, les dédioivent s
lever [6] (contrairement a celle de I'ipe pendant laquelle il leur est permis de s'aissebt
on pourrait donner beaucoup d’autres exemples @oairla communion, assurémt
importante, ne fait-elle pas I'objet d’'un point arp? pourquoi ne mentionnest: pas le:
longues prieres qui suivent le Dernier évangile ?).

lllustration 3
(document numeérise)
Une autre structuration de la messe, tirée Messel quotidien des fidéles. Vespé
Rituel. Recueil de priere§ours, Maison Mame Editeurs pontificaux, 1958788-
789.

Voici maintenant ma propre structuration de la rag¢sdentine :



» I. a) Lentrée des officiants b) L'annonce des messes de la sem
» 1. @) Introduction de la messe; b) Psaume 43 Gtoria Patri; d ) Confiteor e)

Indulgentiam ; f) Deus ; Q) Aufer a nohis h) Oramus t
v 1 Introit
v V. Kyrie
» V. Gloria
» VI Oraisor
» VII. Epitre
» VIII. Gradue
» IX a) Munda cor ; b) Sequea
» X. a) Offertoire ; b) Suscipe ; c) Deus ; d) Oifiens tibi; e) In spiritu ; f) Lavabo Q)
Suscipe h) Orate, fratre
» XI. Secrete
» XIL a) Préface b) Sanctu:
» XIIIL Te igitur
r XIV. Memento des vivant
» XV. Communicante
» XVI. a) Hanc igitur ; b) Elévation de I'hostie ) 8imili modo ; d) Elévation du caligee)
Unde et memores f) Supplices te
» XVILI. Memento des deéfunt

» XVIIl. a) Nobis quoque; b) Per ipsum; c) Paterosker; d) Libera no:
» XIX. a) Pax Domini; b) Agnus Dei; c¢) Domine Jesd) Non sum dignus e) Quid
retribuam

» XX. Communion : a) Communion du prétre et Confiteles fideles ; b) Misereaturc)

Indulgentiam ; d) Ecce Agnus Dei e) Communion des fidel
» XXI. Quod ore sumpsimt
» XXII. Communior
» XXIIl. a) Postcommunion; b) Ite, missa est; c)adeat tibi; d) Benedicat vo
b XXIV. Préface de Jee

» XXV. a) Ave, Maria ; b) Salve, Regina ; ¢) Deusfugium ; d) Sancte Michagk) Cor Jes
» XXVI. La sortie des officiants

Cette deuxieme structuration est tout aussi art@tgue la premiére ; elle implique égalemen
des choix, et méme des convictions. Que le ritpal, exemple, commence quand
officiants entrent dans la salle et non quand dswmencent a parler (c’est a partir de
moment, en effet, que l'activité est strictemendifiée : ainsi tous les fidés se levent, alo
gu’ils s’occupaient jusqu’ici a leur gré). Ou geeCanon n’a pas besoin d’étre nommé en
gue tel, mais qu’il vaut mieux représenter et nomses unités constitutives. Une option
générale étant d'utiliser les premiers motsind texte plutdét que des gestes ou
déplacements dans I'espace pour définir les nomsspdeties (me rapprochant ainsi de
structuration des fideles).

S’il est possible de proposer, pour un méme ritde§ structures aussi dissemblables,
sans doute parce que ce rituel n’en contient em&me aucune. Tout ce que font les fid
et I'observateuparticipant, c’est ordonner les éléments (parcéeses, déplacements) (
composent la messe tridentine selon des criténesrdiet déterminés a Vance, d'ou i
résulte une structuration qui n’est conséquente’logique"” qu’a l'intérieur d’'un cadr
arbitraire. D’autre part, ces arrangements signifies options de leurs auteurs, dont
motifs sont d’abord traditionnels ou fonctionnelane mese doit comporter dix partie
I'Evangile doit étre traité a part, disent les f&B: le nombre de numéros ne compte pas



bon plan doit étre détaillé si I'on veut pouvoirteci précisément une partie, répe
I'observateur-participant.

Mais il y a uneautre raison, plus décisive, qui doit nous moté&e€parer nettement le riti
des discours sur les structures qu’il contiendtaitsuite de paroles et d’actes qui compo
la messe tridentine, en effet, ne semble faire mgems, et les structurat® du rituel peuvel
étre considérées comme de simples tentatives diirerde I'ordre. Rappelons, d’abord, ¢
la messe ordinaire comporte pas moins de onzeepadites « mobiles ». Celles-
fonctionnent comme des bouche-trous : elles s'@meédansle rituel qu'on pourrait ic
comparer a un texte a lacunes, en fonction du deatmliturgique fixé a lI'avance. Lel
contenu n’a, en général et a moins d’'un hasardyngrépport ténu avec la messe du jou
surtout, aucun avec le rituel (au sens de cons#bostie et le calice) on dirait que leur rol
se limite a combler les vides prévus. Mais prengnexemple. La messe qui va nous occ
longuement dans la troisieme partie de cet artgde sensée célébrer la féte de ¢
Chrysanthe et de wde Darie, martyrs. Leurs noms apparaissent, gedans trois partie
mobiles: I'Oraison, la Secrete et la Postcommunion, mhis'dgit de prieres tout a fe
générales, qui n'ont rien a voir directement aves deux personnages. Et, pour les parties
mobiles plus importantes, comme I'Introit ou 'Egila, par exemple, il est plus diffici
encore d’établir un lien (le premier est empruniéna messe commune a tous les sain
second a I'Evangile de Luc, chapitre 11, versetS4J7]. Sans compter que toutes
parties mobiles ne constituent ni la suite ni lbulédes parties fixes qui lggécedent et le
suivent directement.

Les parties fixes, d'ailleurs, ne se laissent pas pacilement comprendre et organisel
structure: elles se répétent (Confiteor, Indulgentiam), &elident (Agnus Del), se modifie
en fonction du calendrieeg.le Munda cor, dont le prétre ne récite pas la aeng partie au
messes des morts, quand bien méme on ne compren@npguoi cellei pourrait les
offenser), comme si leur sujet, leur contenu ntgtas "épuisé”.

Les actions, enfin, présentent le mémanque de "cohérence” entre elles que les pal©te
peut comprendre, encore, que le prétre fasse labdcaavant le Canon pendant leque
touchera I'hostie. Par contre, pourquoi fduge signer a la fin de I’Antienne ou génuflec
aux trois quarts du Dernier évangile ?

Si les paroles et les actes qui composent une ntedsatine ne se laissent pas facilen
structurer en parties, il vaut pedire mieux y renoncer, et ceci revient a établitre
troisieme distinction. La messe tridentine, enteffiest pas un tout homogénkes élément
qui la constituent demandent a étre analysés aeparitre eux. Ceci revient a définir cha

formule prononcée, chaque action effectément du rituelet a déterminer maintenant
guoi ils consistent et comment ils se font suigeuss les autres.

Rituel et éléments du rituel

La meilleure maniére d’aborder la suite de par@egi’actes qui composent une me
tridentine consiste a rendre tout ce qui, au cds office particulier :

» SE dit ;
» Se fait ;

et rien d’autre, ce qui est déja beaucoup. Il fautiabord choisir un type de messe : sara-



une messe lue, chantée ? Une messe pour les mesrtsaint® Tout en sachant qu'il se
impossible de transcrireneune fois tous les gestes, manipulations, déplantnformules
prieres et interlocutions qui la composent. Et Iqtéudra tenir compte des multipl
variations que ne sont pas sensées présenterriess iites « fixes ou communes a tout
les messes.

Mais il n’est malheureusement pas possible, dartadiee d’'une tel article, de proposer
lecteur une analyse compléete des différents él&mguit constituent une messe tridentine
celui-ci devra se contenter de quelques gros plarg’ai choisisparce qu’ils me semblaie
particulierement significatifs. Toutes ces séquerste lesquelles nous nous arréterons or
empruntées a une messe de la férie, celle du @brectiédiée a saint Chrysanthe et a s
Darie, martyrs, et pour laquelle je fournis en amnanetranscription latine compléte (p
416 ko) Il s’agit d'une messe basse de type « ordingirgui constitue en quelque sorte
modéle minimal du rituetridentin, et sur lequel les messes plus complegemme le:
dominicales et les chantées, se fondent et seromesit.

Formules, priéres et interlocutions

Il est raisonnable de définimitéscertains éléments du rituel qui semblent contenileux-
mémes un début et une fin. C’est le cas de nomésdosmules, singulieregd. « Ite, misse
est » (XXIIl.b) ou "Allez ! [elle] est envoyée" quibture la messe), souvent répétées. (
« Oremus » ou « [Nous] prions » qui se place awtldb certaines parties, et « Amewjui
en conclut d’autres), ou encore variéeg. « Gloria tibi, Domine » puis « Laus tibi, Christe
(IX.b) ou « Gloire a toi, 6 Seigneur ! » puis « lamge a toi, 6 Christ¥} qui encadrent |
lecture de I'évangile du jourg].

Les prieresdg.le Pater Noster (XVIll.c) ou « Notre Pére », réditla fin du Canonet I'’Ave
Maria (XXV.a) qui se dit aprés la lecture du derrégangile), quant a elles, ainsi que tol
les parties mobilese(. I'Epitre (VII), et méme I'annonce faite en frang4l.b) au ébut de I
messe), forment des éléments pluriphrastiques aneng&nre elles ne se réduisent pas a
seule proposition mais forment chacune un tout.

Le cas des interlocutions est pétte le plus intéressant pour celui qui S’intéreas
interactionssociales Elles présentent la particularité de constitues dinités du ritue
fractionnées par les participants. Le « Dominusis@mbn. Et cum spiritu tuo. » ou Le
Seigneur soit avec vous. Et avec votre espi¥»qui est répété huit foid(] au cours d’'un
messe ordinaire, est typique a cet eégaatyment sonore)llLe prétre avance la premie
proposition et les fidélesldeuxiéme. Le statut de cette interlocution eailldurs difficile &
définir, et son unité ne va pas de soi. Le « Dominobiscum.11] » du prétre constitueit-
une invocation au « Seignevrdont les fidéles bénéficient, une phrase a caeplgar ce:
derniers, ou une interpellation au sens large ? E€cum spiritu tuo. » des fideles constitue-
t-il donc le renvoi de l'invocation, la suite de fdrase, ou une sorte de répoRsEn
conséguence, avons-nous affaire a un ou a deuxestémtuels? On pourrait étre tenté
résoudre ces questions en recourant aux interjrégandigenes ou traditmelles, mais ce:
appartiendrait au discours sur le rite et non glga pratique. Il convient plutét, a mon a
de souligner que les interlocutions rituelles sardifiées ; et peu importe leur sens si nc
savons qu’en raison de ce caractere :

» le prétre qui prononce «Dominus vobiscum. » dftemne suite précise
» que les fideles apportent avec leur « Et cumtsitivio. ».



D’autre part, en renoncant a 'herméneutique paiermniner si I'interlocution constitue |
élément rituel ou non, rien ne nous empéche plu&adalyser d'un point de vuergttement
grammaticat la premiere phrase constitue une propositionisagde la deuxiéme est s
complément ; ces deux étant d’ailleurs reliés paoinnecteur latiet

Une suite d'interlocutions peut former des élémeittels composés mais indivisiblpgdans
ce cas, c’est souvent le dernier terme qui signdie conclusion (et donc leur unité) |
'emploi de variantes. L’interlocution Agnus Dei IXb) qui se produit avant la Communi
est un bon exemple. Par trois fois, le prétre conumda phrase : Agnus Dei, qui tolli
peccata mundi,... » ou « Agneau de Dieu, qui enlésdautes du monde,».que les fidele
terminent la premiére et la deuxieme fois parmiserere nobis » ou « ...aie pitié de nsus
puis, la troisieme et derniére, par: «...donaisi@acem. » ou «...donne-nous la paix
(document sonore)2 Nous avons encore affaire a une seule phrase paint de vu
grammatical (sujet, subordonnée, verbe et complémauis compléments direct et indir
dans la variante) dont prétre et fideles se pantagnonciation.

Rapports des éléments du rituel entre eux

Il ne suffit pas d’isoler dans la structure objeetdu rituel les éléments simples ou comple
qui la composent puisque nous avons défini la messe comme étantsle&cession, ence
faut-il montrer comment ils s’organisent et intasagnt entre eux.

Pour le faire, je commencerai par relativiser lectre unitaire des éléments rituels que
défendu jusqu'a présent. D’'un certain point de ves, effet, les formules, priéres
interlocutions analysées ci-dessus présentent emairee urté. Nous avons vu, nhotamme
gue le « Dominus vobiscum. » est inséparable ducui spiritu tuo. » en le pronongant,
prétre attend la suite des fideles, qui ne feraggnaticalement aucun sens isolée.
interlocutions composées, quant a ellearquent un début et une fin par l'utilisation @
répétition et de la variante. Mais, d’'un autre paie vue, ces éléments certes indivisible
euximémes sont liés les uns aux autres. De plus, leié a’'est réelle qu'a l'intérieur ¢
rituel. Ces deux remarques meritent d’étre exglést

J'ai défini les parties mobiles comme des élemphigphrastiques mais unitaires du ritt
En effet, pour la simple raison qu’elles ne somhges les mémes, on peut les consid
comme totalement indépendantales éléments qui les précédent et qui les st
directement. Cependant, considérons I'Introit deml@sse que nous avons prise cor
exemple : un passage emprunté ce jour au Psaum®IlT®.précisémentdes bribes d
phrases découpées dans différemtsets (11a, 12a, 10c et 1) de ce texte dontapas suiv
'ordre canonique. Ce qui form#ansle rituel un élément unitaire ne constitue dontug
assemblage composite a partir d’'une autre unixfdde celleei, le psaume en question.
ne s’agt pas, d'ailleurs, d’en inférer que les indigérsesmoquent religieusement des ré
les plus élémentaires de la citation ; mais deigoel que :

» le sens des éléments rituels ne semble avoir gu#mmportance et que
» Ces éléments ne possedent un début et une fiyrutge qu’a I'intérieur du rituel.

D’autre part, les éléments du rituel qui peuvere éits unitaires parce qu’ils ont un débu
une fin & l'intérieur de celut ne sont pas indépendants les uns des autrelsp&eégaraitr
contradictoire, car j'ai affirmé plus haut que eiéprécisément un manque de cohérence
rapport entre ces €léments que fidéles et observaseticipant résolvent par la structurat
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arbitraire. Mais, premierement, I'incohérence ggpaate au contenu sémantique des élén
et, deuxiemement, la striure objective du rituel présente des rapportseeias élément
réglés au moyen d’autres éléments.

Le rapport le plus fréquent qu’on rencontre enrexdeléments lors d’une messe ordinaire
celui qui permet de marquer la fin du premier etdébut di deuxieme au moyen d’
troisieme élément. Reprenons le cas du « Dominlsseom. Et cum spiritu tue. Nous
lavons défini comme un élément unitaire, de méme des parties mobiles. Prenc
maintenant un moment rituel qui contient trois é&érts unitaes, la séquence qui compre
dans l'ordre : la Communion (mobile) ; un « Domimadiscum. Et cum spiritu tuo. » (fixe)
la Postcommunion (mobile) (XXII.-XXIIl.a). Quelspports observe-t-on entre eux ?

1. Aucuna priori. Ni le sens de ces trois textas leur provenance, ni leur genre
permettent de les rapprocher ou de constater tEsaations entre eux.

On remarquera, par contre :

2. que rien ne permet aux participants de détemsnka phrase qui se termine par..«et
guasi holocausta accepit edsZ][» constitue la fin de la Communion ; et

3. que rien ne leur permet également de déterngmercelle qui commence paMysticis,
Domine... L3]]] » constitue le début de la Postcommunitd] |

Sice n'est :

4. le « Dominus vobiscum. Et cum spiritu tuo. » ganctionne laif de la Communion ¢
annonce le début de la Postcommunion.

La fin et le début des éléments unitaires que Bo@ommunion et la Postcommunion s
donc signalés par un troisieme élément, le « Dosumbiscum..» dont on explique ainsi
fonctionnalité a défaut de pouvoir comprendre gaiication; il regule en quelque sorte
succession de I'élément qui le précede et de gelde suit.

Toutefois, deux éléments de cette séquence n'agepeore été pris en compte dans r
analyse. Le début de la Postcommunion, en effet, ppécédé avant le @ominus
vobiscum... » d’'un « Oremus » prononcé par le pr@locument sonore)3 celuici est ur
élément fixe et umaire, qu'on retrouve plusieurs fois dans le ritwsl général pour amorc
une lecture ou une récitation (par exemple au déeutEpitre (VII), de I'Offertoire (X.a) €
du Notre Pére (XVIIl.c). Sémantiqguement, cet « Qriem ne semble pas toujours veai
propos : il signifie théoriquement « [nous] prionmais il introduit dans le rituel, en plus «
prieres et des supplications, des lectures de gess&ripturaires qui ne sont pas des orai
(c’est notamment le cas de I'Epitre (VII). Par eenstructuralement parlant, I’ « Oremus
remplit la méme fonction que le « Dominus vobiscum. il signale une fin et un débt
Dans le cas qui nous concerne, d'ailleurs, il gt envisagé de deux maniéres qui n
contredisent pas: soit il marque la fin du « Damsinvobiscum..» et le début de |
Postcommunion, soit il s’allie au premier pour nxieéparer la deuxieme de la Commur
qui les précéde tous.

Le « Dominus vobiscum... » et I' « Oremwge sont pas les seuls éléments qui serv
séparer d’autres é€léments et a les coordonner enixe I' « Amen », le &loria tibi,
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Domine », ou le « Dignum et justum esjpouent le méme réle en d’autres endroits du ki
Mais il nous faut maintenant ajouter le dernienré@at de la séquence choisiee nou
n‘avons pas encore analysk série d’actes qui accompagne les paroles.iAmwwr lire la
Communion le prétre s’est déplacé sur la droitéaideel (illustration 4) ou le servant a ple
le missel ; il est allé ensuite au milieu de I'dwiil s’est incling, s’est tourné face aux fidé
et a prononcé en ouvrant les mains le « Dominugseah... » enfin il est retourné sur
gauche de l'autel pour réciter la Postcommuniors @placements et ces gestes, une fc
plus, ne se laissent pas justifeerpriori : pourquoi I'officiant principal interrompt-par un
déplacement les deux lectures qu’il doit faire améme endroi? Et une fois de plus no
pourrions demander aux indigenes de l'interpréd&n parler. Ou alors nous considér®
gue cette série est le pendantamtesdu « Dominus vobiscum... » et de I' « Oremuys »
gu’elle signale et coordonne, comme eux, deux ésnénitaires du rituel. Ce qui me serr
étre la seule maniere objective de les compreridite kes expliquer.
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lllustration 4
(document numérisé)
Les parties mobiles s’intercalent dans les paftes. Tiré de Missel Vespéral tré
complet Argentré-du-Plessis, 2003 (1933), Editions D.FT87.

Il nous reste a dire sans pouvoir le développerlgsi@arties fixes ou mobilegli s’ajouten
aux éléments rituels unitaires de la messe ordingiour composer des messes
complexes, comme celles du dimanche ou les charggeent, ce faisant, les mémes re
de séparation et de coordination gue nous avorssraifour.

Prononciation, accentuation et rythme

La prononciation, I'accentuation et le rythme selesquels officiants et fideles disent
parties fixes ou mobiles ne constittgras a proprement parler des éléments du ritusils
desmodesde réalisation de ces élémenits nous intéressent parce qu’ils ont trait nor
contenu de la messe mais af@ane En effet, nous verrons que la maniére codifiegide
guelgue chose est plus importante que ce qui estcdist la prononciation qui garantit, |
exemple, I'efficacité d’'une formule. De ce pointydes, nous nous rapprochons plus du c
ou de la poésie que du texte a propositions unesqu

Sur ce terrain, jai perdu ma prononciation acadgmidu latin. Depuis les années soixante-
dix, en effet, on apprend dans les gymnases emnliesrsités francophones a lire :

[Le prétre, au cours de I'Antienne (ll.c)] « Adjutam nostrum in nomine DominiLp] ».
[Sur quoi les fideles répondent] « Qui fecit caeleinterram 16] ».

Ainsi :

« Adioutorioum nostroum in nomine Domini.
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Qui fekit kailum et terram. »
Alors que le prétre et les fideles prononcent :

« Adjoutorioum nostroum in nomine Domini.
Qui fetchit tchélum et terram. ddcument sonore)4

Si bien qu’un jour aprés la « Grand’Messeun fidele qui était assis a coté de moi déma
limposteur dans le narthex :

« L'abbé m’avait dit que vous aviefait votre latin... mais vous ne savez méme
prononcer ! »

Pour défendre ma prononciation académique du ligtichoisis I'exemple de la lettre c, d
la valeur de k guttural est bien attestée dantéadture antiquel{7] ; mais mon interlocutet
ne fut guere convaincu :

« Certes. Mais vous nous entendez prononcer Jar&ailum? [et en riant ;]Nous ne
sommes pas des chiens tableau de prononciation - pdf 41)ko

Je tachai donc de mater le démon canin et me misr®ncer tché mes kkai ridicules. Ur
autre jour, en entretien, j'obtins une explicatemilaire d'un prétre que je questionnais
méme sujet :

« La prononciation qu’on vous a apprise n’est paseseent tendancieuse, elle ne sonne
bien. Essayez donc de I'employer pour chanter leri&[une partie fixe qui est lue a
messes ordinaires et chantée le dimanche] ! vousveendrez vite... »

Sur quoi il n’a pas tort. Chanter par exemgkeelsis'etchélsis" ou "ekstchélsis" au lieu
"ekskelsis" semble tout de suite moins "dur" etspimélodieux”. Ou, pour S’en tenir a ¢
notions de phonétique, le k est plus difficile ammncer quand il est précédé immédiater
d’'un groupe de consonnes articulées comme lui @eani de la gorge (x notant "ks",
"gz") ; la palatale "tch" permettamtu contraire un souffle continu articulé en deuxps
("ks" a la gorge, puis "tch" au palais). C'est téirs la prononciation qu’utilisent I
interprétes des grands requiem.

La grande majorité des missels donnent I'accernales mots de trois sytlas et plus e
suivant les regles classiques (ainsi sur I'antéhéme quand la pénultiéeme est bréve, cor
dans les nombreudominug. Les fidéles disent qu'ils tachent de les resggreahais cela n
s’entend guere. Contrairement a la prononciatidregubien fixée, I'accentuation est libre
la plupart des formules parlées le sont sur un tomonocorde.

Idempour la quantité (qui n’est pas signalée dansiigsels). on ne rend pas l'alternance (
longues et des bréves, ou alors inconsciemmentrtd?ou les parties fixes et mobil
possédent un rythme certain et trés particuliersguionde sur une ponctuation différente
celle du texte écrit. Voici par exemple commentfidsles récitent (deux fois au cours d’t
messe ordinaire) le Confiteor (Il.d) :

« Confiteordeoomnipotentibeataemariaesempervirgireat®o Michaeli Archangelo, bee
Joanni Baptistae, sanctisapostolispetroetpaulo, ilmmsanctisettibipater, quia pecc
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nimiscogitatione verboetopere. Mea culpa; mea aulpmea maxima culpi
Ideoprecorbeatammariamsempervirginem, beatum Mietrae Archangelum,.. 18] ».
(document sonore)5

Ce qui a pour conséquence de rendre plus diffecileral la compréhension du sens de
passage, pour se concentrer plutot sur la man&le débiter, c’est-a-dire saa forme. Et ¢
influence il y a, c’est a nouveau du cété du chiarion la trouvera. Je ne sais pas lire
partitions grégoriennes, mais j'ai appris a lesntdaa I'oreille; pour peu qu’on se préte a
exercice, on se rendra compte que la plupssthrties fixes parlées tiennent leur scansic
rythme de la mélodie selon laguelle on les chankenaesses extraordinaires.

L’'analyse de la prononciation, de I'accentuatiometythme selon lesquels prétres et fid
disent une messe souligne la prépondérance dente fdu rituel sur son sens, parce que :

» la maniére de prononcer une formule semble plysoitante que ce qu’elle veut dire
» la maniere d’accentuer (tendance au susurremend ponctuer (pas comme a |'écrit)
récitations rend difficile leur compréhension.

Agenouillements et génuflexions

bY

Les paroles ne sont pas les seules a constitueituel ; toutes les actions gestes
manipulations, attitudes, déplacements en sontétfements a paréntiere. Il ne faudra
d’ailleurs pas les opposer catégoriquematitaque parole réclame une action particuliér
vice-versa ; généralement, on ne pourra comprendre I'une aitre qu’en observant c
relations.

Les actions, encore, présentent leBmms probléemes que nous avons soulevés pol
paroles :

»on a beaucoup de peine a les lier au contenu d$igumean du rituel
» 0N n'arrive pas a expliquer leur succession et
» elles se répétent sans s'épuiser jusqu’a la firtdal.

Pour illustrer ce deuxiéme type d’élément du riteetiscuter les problemes qu'il pose,
choisi comme premier exemple le comportement addiéis fidéles qui consiste a statior
sur ses propres genoux pendant urenkbamoitié de la messe. Faisons d’abord un détax
la théorie :

1. [une jeune fidéle] :

« Vous n'imaginez tout de méme pas qu’on se lewelget la consécration (illustration 5) ? »
2. [un prétre] :

« C’est un acte de respect et de soumission, deiraortification. »

3. [une fidele agée] :

« Moi, je fais de la polyarthrite. A chacun sa Eroi»
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[llustration 7

lllustration (photographie numérique)

Illustration

5 (photographie numeérique)

; La distribution de I'hosti

(photographie A la «Grand'Messe, lors  dune  mess
£ dans lair vicié par le L .
numeérique) fumées de  l'encens « ordinaire >3 au premie
En dehors de ’ plan, les fidele

messes, l'aute
est recouvel

d’un granc
«linge», sous
lequel son

posés a ple
plusieurs texte
encadrés qt

servent au
rituel; il est
toujours décor
de dew
bouquets d
fleurs coupée:
29.10.2005

prétre éleve le calic
apres l'avoir consacrgle
cérémoniaire soutient
chasuble afin qu'elle ne
souffre point de plis,
cependant que l'acoly
de droite fait retentir sc
ensemble de clochettes
que le thuriférair
encense le toyt les
fideles sont agenouillés
'exception d'un seul st
cette photographie)
relevent Ilievement [
téte. 06.11.2005

agenouillés sur les prie-
Dieu attendent que It
tables de communion
libérent pour s’y rendr
eux-mémes ; sua droite,
on distingue le prétre q
dépose [I'hostie sur
langue d’un communiar
et l'acolyte qui porte |
plateau; noter la présenc
exceptionnelle, sur |
gauche, dune jeur
femme dont la chevelu
n'est pas couvert
01.11.2005

Si I'on veut relmncer, comme nous I'avons fait jusqu’a présentagploche herméneutiq
du rituel, c’est peuétre la derniere réponse seule qu'il faudra retdn@genouillement n
peut pas étre tenu pour évident ; c’est une pasitioonfortable qui, de plus, ne jsistifie pas
toujours. Qu'il faille I'adopter pendant la lectuske I'Evangile et tout au long de

consécration, soit. Mais pourquoi a I’Antienne (tig®t pas au Gloria (des V), qui sont d¢
sortes de prieres ? La deuxieme réclame-t-elle snda “respect” que la premi€PeMon
informateur principal pourrait certainement rép@ndrces questions en me renvoyaniNos
Saint Péres et Docteurs de I'Eglise catholiquepeslique». Mais déclarer ces explicatic
arbitraires ne nous servirait a riévious devrions plutot rendre les agenouillements deurs
rapports de succession, comme nous l'avons fait [@suparoles. Nous découvririons al
sans doute que ceux-ci servent, au méme titre qu& Dominus vobiscumx». et I
« Oremus », a marqudes débuts et des fins d’éléments, a ponctuetuiel.riviais je souhait
réserver cette approche pour les génuflexionsywasa&ger les agenouillements selon un &
point de vue que j'ai négligé quelque peu pourdlgse des paroles.

Les agenouillemes, de fait, sont I'affaire de I'assemblée, degipigants au rituel plutot gt
des officiants qui ne les réalisent que rarememr Bette raison, et parce qu’ils sont codi
d’'une maniere plus lache que les paroles, ils dunieu a des interactis complexes et,
faisant, nous rappellent que le rituel est d’ahord activitésociale

La codification des agenouillements peut étre plites lache parce que, contrairement a «
des paroles :
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» elle contient des parties non codifiees
» les participants organisent librement puis colNechent; ce qui
» dérange et modifie les parties codifiées stricteme

Ainsi :

» la lecture de [I'Epitre ne codifie pas la positimorporelle des fidéles donc
» Ceux-ci s'asseyent ou s’agenouillentais si la majorité d’entre eux adopte la deuxie
position, la minorité [limitera, etvice-versg si bien que jai vu plusieurs fo
» des fidéles isolés s'assegendant la lecture de I'Evangile qui réclame strioént le
position debout ce qui revient sans doute a prendre du repos fmoyartie suivante
I'Offertoire, qui réclame a nouveau la positionengux.

Plus généralement, I'agenouillement est détermarélg@type de messe, c’estdae par se
participants. Les messes basses de semaine, comlleeqai est transcrite en anne
réunissent essentiellement les fidéles dans lelg&al du terme, ceux qui ne manquent
une messe et qui réprimandeatprétre s'il a maché une formule ou mal ajusté adve. A
l'intérieur de ce "noyau dur”, les plus zélés doride ton. Quand I'un d’eux s’agenouille,
jetant parfois un regard significatif sur I'asseé®ltous I'imitent, quand bien méme rien
les y obligerait. Si ce n'est la pression exercée pagrieupe. On m’a fait comprenc
plusieurs fois qu’il fallait que jadopte la « ptien respectueuse alors que je suivais |
regles du missel qui m’autorisaient a rester debdatjour, un prétre m’dit qu’il méprisait
le «comportement superstitieux de ces fideles sans c@sgenoux et dont le but revi
certainement a concurrencer l'autorité des célébran

Le dimanche, a la « Grand’Messe », 'ambiance ks festive et détendue. C’est peutét
di a la présence des enfants (et des époux) camgapar leurs méres (leurs épouses
participer au sacrifice hebdomadaire. Toujoursilegtie la dynamique de groupe, Si ¢
fonctionne de la méme maniere, produit des résultatt a fait différets. Des fervents de
semaine, parce que les fidéles du dimanche reassig pendant I'Epitre, se le permette
leur tour. Inversement, il n'est pas rare de ves moins motivés se retourner pendat
liturgie pour déterminer leur station : si lajorité est a genoux, ils obtempéreront ave
soupir. Et, pour manifester contre ce relacheménéml, il est des passionnés qui se for
devoir de rester a genopendant toute la messe

Le deuxieme exemple d’'acte comme élément du riquel jai cloisi est la génuflexior
L’analyse que je propose de cetieest tout a fait similaire a celle que jai fapeur les
éléments unitaires du type paroles. Il convienpdter avant tout deux distinctions en ce
concerne les génuflexions :

» celles des officiants et celles des fideéles
» celles que I'on fait pendant la messe et celleslgn fait avant et apres.

La premiere distinction est nécessaire parce qeffeeciants génuflectent beaucoup plus
les fideles et selon d’autres codda deuxieme parce que la pratique de la génufferiest
pas la méme pendant et en dehors du rituel.

Dans la communauté étudiée, I'unique regle de d&xioh qui s’applique indistinctement

tous est : ©n génuflecte quand on coupe l'allée centrale,g@qte nous trouvons au bout
celle-ci I'autel, donc le taernacle, donc le corps du Christ [le tabernacigient toujours u
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certain nombre d’hosties consacréegillustration 8). En conséquence, comme les iaifits
coupent souvent l'allée centrale (c’est-a-dire ilem du tabernacle, puisqu’on ne peuspa
parler d’allée a l'intérieur du choeur) pour efigat le rituel, ils génuflectent plus que
fidéles. Lors d’'une messe ordinaire, par exemplsgrvant de messe doit génuflecter chi
fois qu'il transporte le missel de la droite a Eughe de l'autel etice-versa ou quand il vi
chercher un objet dans la crédence depuis la ggaghapres la lecture du Graduel (VIII),
pendant que le prétre communie (XX.a). Quant atrgré génuflecte souvent au milieu
l'autel alors qu'’il ne traverse pas la ligne méeiages génuflexions correspondent, con
on pouvait s’y attendre, a marquer la fin ou lewé&bune unité rituelle, ou a signaler ¢
fidéles une opération importante ; les inclinatioemplissent d’ailleurs la méme foncticeg(
au débude I'Offertoire (X.a), du Lavabo (X.f), du Te tgr (Xlll.a), de I'’Agnus Dei (XIX.b)
etc. (XVI.b).

8

(photographie numérique)
Ce jeune fidele agenouillé & la table de commumimiongea nettement sa stat
devant I'ensemble reliquaire quand il se rendit ptanque I'apprentethnograph:
faisait des prises de vugsur la gauche est la statuette de Marie, deauielle le:
fideles viennent allumer des bougjekescalier de droite méne a la chaire ou
prétres lisent leurs sermons. 01.11.2005

Avant et apres la messe, on observe une multiplicatiengémuflexions qui se base s
doute sur la précaution du "mieux vaut deux foisige’". Beaucoup de fidéles, méme s'ils
coupent pas l'allée centrale, ponctuent la plugarteurs déplacements par dgsuflexions
J'ai observé plusieurs fois des fideles assis @ugauche se rendre devant la statuette
représente Marie, placée sur le méme coété, podluspner une bougie. Quelquesis ont
génuflecté : dans l'allée latérale, juste apretres’i®vés devant la statuette, avant et af
avoir allumé leur bougieau retour, avant de se rasseoir (tous génufledtnx fois devant |
statuette). Dans certains cas extrémes (deux derregn), la pratique de la génuflexion (s
parler du signe de laroix) peut étre comparée sans exagérer aux gsutibsessionne
compulsifs: une fidéle qui fut également une des mes infoloes génuflecte depuis s
banc avant de s’autoriser a tourner une page dengsel. Toutefois, dans la grande majc
descas, on se modere en appliqguant des principedesmign fidéle qui n’est pas sur, |
exemple, d’avoir coupé ou non l'allée centrdlg]] génuflecteraau cas ouComme le dit un
jeune femme que je questionne a ce sujet :

«Vous savez, je préfere m’agenouillesic] une fois de trop plutét que manquer
agenouillementdid]... »

Parties récitées mentalement

Les parties fixes ou mobiles récitées mentalemegggmtent la particularité de ne consti
ni des paroles ni des actes, ce qui pose problémkors définit la messe comn
'enchairement de ces deux types d’éléments. D’autant plielles sont nombreuses de
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une messe ordinaire. Autrement dit : font-elledipadu rituel? Pour moi, elles permette
d'abord de confirmer ce que jai dit jusqu'a pré&sem ce qui concerne les rapfsor
d’enchainement des unités rituelles (en parolesnoactions). Nous avons vu que ces rapj
reviennent essentiellement & marquer des fins et albuts. Or, les parties récit
mentalement ne se laissent pas distinguer entes,edllles ne sont pasoordonnée
Quiconque voudra transcrire une messe s’en remmangte. Dans le long Canon par exem
comment savoir a quel moment le prétre récite telletelle priere mentafe Parfois, de
gestes visibles du célébrant ou la clochette duaseéle permetterthéoriquementainsi at
début des priéres Hanc igitur (XVI.a) et SupplitegXVL.f). Mais la plupart du temps, ri
ne l'indique (par exemple pour le Memento des visaiXlV) et pour le Communicant
(XV), ou des gestes que lI'assemblée ne pastdistinguer (ainsi le Unde et memores (X\
XVL.f), pendant lequel le prétre signe le calicel'bbstie, et encore pour le Nobis quoc
(XVIll.a). Si bien qu’il n’est pas possible de restituer le Canon sans l'aidleéoriqued’un
informateur, ce qusignifie que nous sommes dans le normatif et giss le rituel en tal
gue suite de paroles et d’actes.

Ce probleme peut étre diéel parce qu’il se pose également aux participantsix€e se
plaignent de ce manque de clarté, qui affecteedtidadté du rituel et la confiance qu’i
portent au célébrant. Leur souci est d'abord d®mhatique, comme en témoigne cette fit
dans le narthex :

«Pendant le Canon, nous devrions nous joindre etit @spprétre et réciter en méme ter
gue lui les peres [mentales]. Mais nous ne savons jamais on dst.. Alors, je les réci
d’une traite pour étre sOre qu’elles aient étésdied j'attends la fin [c’est-dire la prochain
parole a voix haute ou la prochaine interactionlgiybermettra de se situer dans le rituel]. »

Les conséquences sont graves ; elle continue :

« Rappelezrous bien qu'il [le prétre responsable de la comautéd, qui a officié ce jour] r
dit méme pas laonsécrationfde I'hostie et du calice, en XVI.a]. Et la Préseméelle Des
fois, je me demande ce qu'il fait... »

Une fidele qui nous écoutait depuis un moment is¢ gonous. Elle confie :

« Entre nous, je préfére 'abbé Y que I'abbé X [leixieme est celui dont vient de parlel
premiére fidele et qui officie la plupart du tempd]dit tout. »

[J.-L. J. :] «C’est pourtant le principe des messes basses gianes parties soient récite
mentalement ou a voix basse. »

« Certes. Mais I'abbé X ne les [prieres gu'il réaitentalement] dit pas non plus le diman
[propos confirmé par I'observation]. Et c’est le prineipge toutes les messes de prend
Sacrifice au sérieux. »

Comment faire correspondre ses prieres avec abliggétre, donc, et surtout, a quoi pense-t-
il pendant ces longs silences ? Pour moi, j'ai sotncomposé lors de cegkina liste de
courses ou révisé meapurushasanskrits. Alors ?

Il faut préciser, toutefois, que ces deux fideélmst €I'entre les plus téméraires. Et le proble
des parties récitées mentalement ne se manifegterapement @ des discours. S
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conséquences sont perceptibles aussi pendant uel, ria la prochaine interaction
exemple les participants qui connaissent le moins bien déroulement (comn
I'observateur-participant au début de son travaignquent alors I@remiere partie d’'un
formule parce gu'’ils ne savent plus ou I'on en(estprononcent avec un retard I'unique 1
qui la compose, comme I’Amen qui marque la fin dar Bsum (XVIIl.b), juste avant |
récitation du Notre Pere).

A strictement parler dondes parties récitées mentalement par le prétrepaitiennent pa
au rituel ; comme nous venons de le voir :

» I'observateur ne peut pas en rendre compte saitelde celui qui est sensé les régiter
» les fideles n’arrivent pas a délimiter ces parg¢semettent en cause leur effectua
méme.

D’autre part, I'affirmation selon laquelle ces partiesfort pas partie de la messe n’est
valable relativement a la seule définition que nawsns donnée de celéé-D’un autre poin
de vue, en effet, nous n'avons plus affaire pendastsilences a desteractions sociale
Chacun est sensé réciter ses prieres, mais quij@agense quoi ? Les participants sibéit-
« unis en priére » ou bénéficient-ils d’'un espémela occuper selon leurs désirs ?

Conclusion

Le fait d’avoir privilégié dans notre approche danesse tridentine sa dimension pratigt
formelle nous a permis de mettre a jour quelques-des ses meécanismes. Le princ
rapport que les élémemgsii composent une messe tridentine entretienndre enx consist
a se marquer des débuts et des fins, c’ebteaa se distinguer et a se lier dans le cadrea
messe particuliere (le « Dominus vobiscum...qui sépare la Communion de

Postcommunion les agenouillements du prétre au milieu de I'betdre deux lectures
Chemin faisant, la prise en compte de la pronowciat de I'accentuation nous a appris

la forme des parties parlées compte plus que enteou. Quant a celle des agenleunilents
elle nous rappelle que le rituel est d’abord l& liBinteractions sociales compliquées. D
I'on a pu dire aussi avec les fideles que les aéois faites mentalement et pour soi ne
pas partie du rituel au sens strict.

L’'approche du ritel tel que nous I'avons défini et considéré ne noersnet pas d’expliqut
la messe tridentine ou de lier le sens des élénwsparates qui la composentlle nous
permet toutefois de comprendre comment fonctiomhéngposanpatchwork

I -
IIIu.stration 9 IIIutration 10 llustration 11

(dessin de J.-L. Jucker, (photographie numérique) (photographie
document numerisé) Dans le narthex, a droite numeérique)
Plan de [I'espac 'entrée qui débouche sur A Tlentrée de I¢
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rituel.  (L’échelle nef, l'unique bénitier d sacristie

ainsi que le nombi 'église, posé sur un soc principale, aw

de certains obje monumental de matie pieds d’'une statu

comme les bancs synthétique, que le sacristai représentant

les chaises ne sc recouvert d'une béache « notre

gu’approximatifs). plastique transparent afin bienheureuse
gue l'eau salée ne le tac Vierge  Marie»,
point »; la plupart des fidéle un  vaporisateL
se signent au bénitier avant d’eau bénite
messe, etertains aussi apre 29.10.2005
29.10.2005

Notes A

[1] J'utilise dans cet article deux types de guill&sneles francais (« .») signalent de
citations de membres de la communauté étudiée sutatenes et des expressions ql
emploient ; les anglais'.(.") notent I'approximation ou une certaine digta que je prenc
par rapport a certaines notions.

[2] Tout au long de cet article, j'utilise la majued l'initiale pour distinguer les noms d
parties (en latin ou en francais) qui composentraasse les noms en latin ne sont daillel
pas mis en italiques dans ce cas.

[3] Missel vespéral tres compl&003 : 90-11p

[4] Une messe tridentine se compose, en effet, dieepatites « fixes et de parties dite
« mobiles». Les premiéres sont communes a tous les typdfcd’'gpar exemple le Psaur
43, la Préface, le Confiteor, le Pater Noster, dikyile de Jean 1, 1-14, etcfandis que le
deuxiémes varient & chaque officessele calendrier liturgique (par exemple I'IntrdiEpitre
et 'Evangile du jour, la Secréte, la Communiorg.)etCette caractéristique suffit pc
rappeler que la messe tridentine constitue d’abaedconstruction.

[5] Ceci, en effet, n’est de loin pas le cas de ®ids communautés chrétiennes.

[6] « On se léve pour entendre I'Evangile, qui carttla prédication méme de Jésus-Chsist
Missel vespéral tres complE&003 : 9.

[7] Le Missel quotidien des fidelesléve le défi de motiver ce choix ainsi Jusqu’é
I'époque de saint Grégoire, on pouvait voir a déeot dans la crypte des Saints-Chrysanthe-
et-Darie, des ossements de martyrs qui n’étaiestrpafermés dans un tonsne Ce qu
expliquerait le choix de cet Evangile [Luc 11, B¥-dans lequel Jésus maudit les scribi

les Pharisiens qui construisent des tombeaux gsysrophétes] » 1058 : 1390

[8] Par principe, je traduis aussi littéralement gossible, d’autant plus que les versions
missels s’éloignent considérablement du texte laties derniéres sbioujours signalées ¢
tant que telles.

[9] Jadopte ici la traduction que donnent la plugkes missels.
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[10] Plus précisément huit fois pour le « Et cum $pituo. » et sept fois pour leBominus
vobiscum. », l'interlocution suivant le Notre Péant : «Pax Domini sit semper vobiscu
Et cum spiritu tuo. » (XIX.a) ou « Que laig du Seigneur soit toujours avec vous. Et ¢
votre esprit ».

[11] Chaque fois que les deux parties constitutivebikerlocution «Dominus vobiscum. E
cum spiritu tuo. » sont citéesgparémenton leur a ajouté un point final. Par cette comiosr
typographique inhabituelle, il s’agit de souligrpre ces deux propositions sont pronon:
par deux types de participants a la messe tridenéirsavoir |'officiantet les fideles, et qu’
est nécessaire de les distinguer. D'autre partndjl@ « Dominus vobiscuns. est suivi d
trois points de suspension, il renvoie a I'intedtbon compléte.

[12] La Communion complete est:Et si coram hominibus tormenta passi sunt, [
tentavit eos : tamquam aurum in fornace probawt eb quasi holocausta accepit eosCf.
Le Livre de la Sagesse 3, 4-6: « Méme si, selenhemmes, § ont été chatiés, le
espérance était pleine d'immortalité. Aprés de fégeécorrections, ils recevront de gra
bienfaits. Dieu les a éprouveés et les a trouvésedigle lui comme I'or au creuset, il les
épurés, comme l'offrande d’un holocauste, il lexeueillis. »La Bible de Jérusalerf1999.

[13] La Postcommunion compléte est : « Mysticis, Damirepleti sumus votis et gaudiis
praesta, quaesumusit, intercessionibus sanctorum Martyrum tuorumySanthi et Dariae
guae temporaliter agimus, spiritualiter consequanRer Dominum», que les misse
traduisent : « Comblés dans nos voeumaes joies mystiques, nous vous prions, Seigrpar
l'intercession de vos saints Martyrs ChrysanthBate, de nous accorder spirituellemen
gue nous accomplissons matériellement. Par Notigri&ar Jésus-Christ. »1958.

[14] Sirien ne permet aux participants de détermiadin de la Communion et le début de
Postcommunion, c’est parce qu’il s’agit précisénmdmparties mobiles, c’estelire de partie
qui different a chaque messe en fonction du calentiturgique.

[15] « Notre secours est dans le nom du Seigneur. »
[16] « Qui a fait le ciel et la terre. »

[17] a) Le rhéteur Qintilien affirmait que la lettre k est inutile dahalphabet latin parce qt
la lettre ¢ remplace cette valeur. b) Les motséatbnsul et centurio se translittéraient ¢
grec au moyen du kappa, et non du sigma. c) Laommation «krokiré » du veeb
onomatopéiquesrocire rend mieux le croassement des corbeaux et degilbesnqu’il est
sensé imiter que ne le ferait « srosiré » (comme fokaka sanskrit d’ailleurs). d) Dans

vers ingénieux de Virgile « silici scintillam exdudchates » ('Enéle) le jeu d’assonanc
et d’allitérations n’évoque l'allumage du feu quandition de prononcer le ¢ dur qui fait
craquement des brindilles. e) Malgré I'évolutionlag@rononciation en francaisd. cellier et
cellule dont les ¢ sont sifflés), d’'aas langues ont conservé pour des mots apparex
valeur antique (I&eller allemand).

[18] Passage qu’on lit dans les missels : « Confilz@o omnipotenti, beatagariae sempe
virgini, beato Michaeli Archangelo, beato Joannpistae, sanctis Apostolis Petro et Pa
omnibus Sanctis, et tibi, pater : quia peccavi Bigbgitatione, verbo et operenea culpa
mea culpa, mea maxima culpa. Ideo precor beatamaMasemper Virginem, beatu
Michaelem Archangelum, ... ».
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[19] Ce cas se présente souvengeatréede la nef.

Bibliographie A

ALAND Kurt et Barbara, 1984 (1906Novum Testamentum Latin&tuttgart, Deutscl
Bibelgesellschatft.

HUBERT Henri et Marcel MAUSS, 1909 (1899).Egsai sur la nature et la fonction
sacrifice » Mélanges d’histoire des religionRaris, Felix Alcan.

HUMPHREY Caroline et James LAIDLAW, 1994 he Achetypal Actions of Ritual.
Theory of Ritual lllustrated by the Jain Rite of Mop, Oxford, Oxford University Press.

PROPP Vladimir, 1965 (1928Ylorphologie du conteParis, Editions du Seuil.

STAAL Frits, 1989.Rules Without Meaning. Ritual, Mantras and the HarBaiencesNew
York, Peter Lang Publishing.

STAAL Frits, 1990.Jouer avec le feu. Pratique et théorie du ritueligae Paris, College d
France, Institut de Civilisation Indienne.

Les missels cités

Missel quotidien des fidele$958. Tours, Maison Mame Editeurs pontificaux.
Missel vespéral trés comp)&003 (1933). Argentré-du-Plessis, Editions D.F.T.

Les éditions de la Bible citées

La Bible de Jérusalem 1999 (1998). Paris, Desclée de Brouwer.

La Bible. Traduction cecuménique, Edition intégrdl@88. Paris, Editions du Cerf et Soc
Biblique Francaise.

Y

Jean-Luc Jucker

Des marqueurs rituels. Ethnographie d'une mess
tridentine,

Numeéro 13 - juin 2007.

©2011 - ethnographiques.org - ISSN 1961-9162
Mis a jour le 13 juin 2011

22



